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PREFACIO

Ja ha muito tempo que a idéia de um livro sobre Jesus, cuja
primeira parte apresento aqui ao publico, me acompanha. No tempo
da minhajuventude — nas décadas de 1930 e 1940 —, houve uma sé-
rie de livros verdadeiramente entusiasmantes sobre Jesus: Karl Adam,
Romano Guardini, Franz Michel Willam, Giovanni Papini, Jean Da-
niel-Rops, para apenas citar alguns nomes. Em todos esses livros, o re-
trato de Jesus era esbocado a partir dos Evangelhos, tal como Ele como
homem viveu sobre aterra, mas — sendo totalmente homem — tendo
trazido ao mesmo tempo Deus ao homem, com o qual Ele, como Filho,
era um sO. Deste modo, por meio do homem Jesus tornava-se visivel
Deus, e, apartir de Deus, aimagem correta do homem.

A partir dos anos 1950, a situag8o alterou-se. A cisdo entre o
"Jesus historico" e o "Cristo da fé" tornou-se cada vez mais profunda,
afastando-se ambos rapidamente cada vez mais um do outro. Mas o
que é que pode significar a fé em Jesus Cristo, o Filho do Deus vivo, se
o0 homem Jesus foi totalmente diferente daquele que os evangelistas re-
presentam e daquele que algreja, partindo dos Evangelhos, anuncia?

Os progressos da pesquisa histdrico-critica conduziram a dis-
tincdes sempre mais refinadas entre camadas de tradicao, por tras das
quais a figura de Jesus, a qual precisamente a fé se refere, tornou-se
sempre menos clara, perdeu sempre mais contornos. Mas, a0 mesmo



BENTO XVI

tempo, as reconstru¢cdes de Jesus, que deviam ser procuradas por tras
das tradi¢des dos evangelistas e das suas fontes, tornaram-se cada vez
mais contrastantes: desde o revolucionario anti-romano, que trabalha
pela queda dos poderes constituidos e fracassa, até o manso moralista,
gue tudo aprova e que assim, de um modo inconcebivel, acaba Ele mes-
mo por moralmente se afundar. Quem |& vérias destas reconstrugoes,
umas ao lado das outras, pode rapidamente verificar que elas sdo muito
mais fotografias dos autores e dos seus ideais do que reposi¢do de um
icone, entretanto tornado confuso. Por isso foi crescendo a desconfian-
ca arespeito destas imagens de Jesus;, mas a sua figura foi progressiva-
mente se afastando cadavez mais de nés.

Como resultado comum de todas estas tentativas, ficou a im-
pressdo de que sabemos com seguranga pouco sobre Jesus e de que a
fé na sua divindade s6 posteriormente € que tenha formado a sua ima-
gem. Esta impressd@o, entretanto, ganhou mais terreno na consciéncia
geral da cristandade. Umatal situacdo é dramatica para a fé, porque se
tornainseguro o seu ponto de referéncia mais auténtico: aintima ami-
zade com Jesus, da qual tudo depende, ameaca cair no vazio.

O exegeta catélico de lingua alem3, talvez o mais significati-
vo da segunda metade do século XX, Rudolf Schnackenburg, sentiu,
muito intensamente e de um modo clarividente, a necessidade da fé
que resultou deste estado de coisas e, ante a insuficiéncia de todas as
representacbes "histéricas" de Jesus, que entretanto a exegese tinha
criado, ofereceu uma Ultima grande obra: A pessoa de Cristo no espelho
dos quatro Evangelhos (Herder, 1993). O livro pretende ser uma ajuda
para os crentes cristdos, "que se sentem inseguros por causa da pesquisa
histérica, se fundamentarem na fé na pessoa de Jesus Cristo como o
portador da salvag8o e como o redentor do mundo” (p. 6). No final do
livro, afirma Schnackenburg, como resultado de investigacdes feitas ao
longo de toda avida, "que, através do esforco cientifico com os méto-
dos historico-criticos, € com dificuldade e de um modo deficiente que
€ possivel alcancar umavisdo auténtica da figura historica de Jesus de
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Nazaré (p. 348); que nds através do "esforco da exegese cientifica (...)
de observar tradicOes e de regressar ao que é credivel (...) somos arras-
tados de um lado para o outro (...) numa discussdo permanente e sem
descanso sobre a histéria das tradicdes e das narracdes” (p. 349).

A partir das pressdes dos métodos, que ele considera ao mes-
mo tempo obrigatérios e insuficientes, continua a persistir uma certa
discordancia a respeito da representacao auténtica da figura de Jesus:
Schnackenburg mostra-nos a imagem de Cristo dos Evangelhos, mas a
vé construida apartir de diversas camadas datradicao, através das quais
s6 de longe é que é possivel se perceber o Jesus "real". "E pressuposta
a base histoérica, mas é ultrapassada pela visdo da fé dos Evangelhos",
escreve (p. 353). Embora sobre este aspecto ndo subsistam duvidas,
permanece, no entanto, envolta em certa obscuridade, a questdo de
saber-se em que medida a "base histérica" é suficiente. Mas o ponto
decisivo, que se oferece também como um juizo real mente histérico,
foi claramente posto em evidéncia por Schnackenburg: a relagdo e a
ligacdo com Deus (p. 353). "A pessoa de Jesus permanece obscura, irreal
e inexplicavel sem este fundamento em Deus " (p. 354).

Este é também o ponto em torno do qual este meu livro é cons-
truido: ele vé Jesus a partir da sua comunhdo com o Pai, a qual é o
centro auténtico da sua personalidade, sem a qual nada se pode com-
preender e a partir da qual Ele se torna presente para nés hoje.

No entanto, na representacéo concreta da figura de Jesus, tentei
decididamente ir além de Schnackenburg. Segundo esse autor, o elemen-
to problemético na defini¢ao darelacéo entre as tradigdes e a historiatal
como ela aconteceu aparece claramente nafrase: os Evangelhos "querem
por assim dizer revestir com carne o Filho de Deus misteriosamente apa-
recido sobre aterra..." (p. 354). Aproveito para dizer: eles ndo precisa-
ram de O "revestir" com carne, Ele tinha realmente encarnado. Todavia,
esta carne se deixa encontrar através do emaranhado das tradi¢des?

No prefacio do seu livro, Schnackenburg nos diz que se sente
obrigado ao método historico-critico, para cuja aplicagdo na teologia
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catélica a Enciclica Divino afflante spiritu abriu as portas em 1943 (p.
9). Esta Enciclica foi, na realidade, um importante ponto de referéncia
para a exegese catblica. No entanto, desde ent&o a discussédo metodol 6-
gica, quer no interior quer fora da lgreja catdlica, afastou-se muito des-
se ponto; desenvolveram-se perspectivas metodol 6gicas essencial men-
te novas — seja no que diz respeito ao trabalho estritamente histérico
seja ho que concerne ao jogo de relacdes entre a teologia e 0 método
histérico na explicacdo da Sagrada Escritura. Um decisivo passo para a
frente foi dado pela Constituicdo Conciliar Dei Verbum sobre a divina
revelacdo. Além disso, sdo importantes dois documentos da Pontificia
Comissdo Biblica: A interpretacdo da Biblia na Igreja (Citta del Vati-
cano, 1993) e O povo judeu e a sua Escritura Sagrada na Biblia cristéd
(Cittadel Vaticano, 2001), os quais oferecem um juizo amadurecido no
campo da exegese.

Mesmo que em linhas muito gerais, gostaria de indicar as
orientacbes metodol égicas resultantes destes dois documentos que me
orientaram na elaboracéo do meu livro. Em primeiro lugar, que o mé-
todo histérico — precisamente a partir da esséncia intima da teologia
e da fé — constitui uma dimensao irrenunciavel ao trabalho exegético.
Efetivamente, é essencial para a fé biblica que ela se refira a um acon-
tecimento realmente histérico. Ela ndo narra a histéria como simbolo
gue se situa acima de verdades histéricas, mas fundamenta-se sobre a
histéria, que tem de acontecer sobre o chéo desta terra. O factum histo-
ricum ndo é para ela uma cifra simbélica que se possa trocar, mas sim
base constitutiva: Et incarnatus est; professamos com estas palavras a
nossa fé na efetiva entrada de Deus na histéria real.

Se pusermos fora esta histéria, a fé cristd serd como tal abolida
e transformada em outra forma de religido. Entdo, se a histéria, se a
facticidade entendida neste sentido pertence essencialmente a fé crista,
elatem de se expor ao método histérico — é apropriafé que o exige. A
referida Constitui¢cdo Conciliar sobre a divina revelagéo diz isto muito
claramente no n°® 12 e refere a propdésito alguns elementos metodol 6gi-
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cos concretos, que devem ser tomados em consideracdo na explicagao
da Escritura. Mais pormenorizado € o documento da Pontificia Co-
missdo Biblica sobre a interpretacdo da Sagrada Escritura no capitulo
"Métodos e aproximacgdes para a interpretacéo”.

O método histérico-critico, repetimos, permanece irrenuncié-
vel a partir da estrutura da fé cristd. Mas devemos acrescentar duas
coisas. primeiro, ele é uma das dimens@es fundamentais da explicagéo,
mas ndo esgota a tarefa da explicacdo para aquele que vé nos escritos
biblicos a Unica Sagrada Escritura e que acredita ter sido ela inspirada
por Deus. Retomaremos este ponto mais detalhadamente.

Em segundo lugar, é importante que sejam conhecidos os li-
mites do proprio método histérico-critico. O seu primeiro limite con-
siste, para aquele que se sente hoje interpelado pela Biblia, em que ele
(o método histérico) por definicdo deve deixar a palavra tal como ela
esta no passado. Como método histérico, procura o contexto historico
passado no qual os textos surgiram. Procura conhecer e compreender
0 passado o melhor possivel — tal como foi em si mesmo —, para
também averiguar 0 que o autor queria ou podia dizer num deter-
minado momento, no contexto do seu pensamento e da sua vida. Na
medida em que o método historico permanece fiel a si préprio, deve
procurar a palavra ndo sé como algo do passado, mas também dei-
xa-la ficar no passado. Ele pode, neste ponto, supor contatos com o
presente, procurar aplicacdes para o presente, mas ndo pode fazer que
com isso se torne "atual" — ai ultrapassaria os seus limites. O rigor na
explicagdo do que se passou constitui precisamente a sua forca, mas
também o seu limite.

Com isto se prende ainda outro aspecto. Como método histé-
rico, ele pressupbe a mesma medida na relacdo dos acontecimentos da
histéria e por isso deve tratar as palavras que tem diante de si como
palavras humanas. Numa reflexdo cuidadosa, pode talvez "pressentir"
a"mais-valia" que se esconde na palavra, uma dimensdo mais elevada;
por meio da palavra humana, por assim dizer, pode escutar mais além
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e entdo abrir a dindmica de autotranscendéncia do método; contudo, o
seu objeto proprio é a palavra humana como humana.

Finalmente, ele vé cada um dos livros da Escritura no seu ponto
temporal histérico e classifica-os depois segundo as suas fontes, mas a
unidade de todos estes escritos como "Biblia" ndo é para ele um dado
histérico imediato. Naturalmente, ele pode ver as fases de desenvol-
vimento das tradi¢cdes e nessa medida, para |4 dos livros individuais,
perceber 0 acesso a Unica "Escritura’; mas de imediato deve necessa-
riamente regressar a origem de cada um dos textos e assim colocé-los
no seu passado, de modo que possa entdo completar este regresso por
meio de um avango para a unidade que os textos formam.

Finalmente, deve manter-se como limite atodo o esforco pelo co-
nhecimento do passado, que nuncadeve ultrapassar o campo dahipoétese,
porque nunca podemos agarrar o passado e transporta-lo para o presen-
te. Certamente que ha hipdteses com elevado grau de certeza, mas em ge-
ral devemos manter-nos conscientes dos limites das nossas certezas — a
histéria, e precisamente a exegese moderna, torna estes limites evidentes.

Esta assim, por um lado, indicado o sentido do método histo-
rico-critico e, por outro, descritos também os seus limites. Juntamente
com os limites tornou-se — assim espero — claro que o método, a
partir da sua esséncia prépria, remete para além de si mesmo e leva em
si uma intima abertura para métodos complementares. Na palavra do
passado ja se ouve a pergunta sobre a sua atualidade; na palavra huma-
na ecoa algo maior; os diversos escritos remetem para 0 processo vivo
da Unica Escritura, que neles acontece.

Precisamente a partir desta Ultima observacdo desenvolveu-se,
h& cerca de trinta anos na América, o projeto da "exegese candnica’,
cuja intengéo consiste em ler os textos individuais no conjunto da Uni-
ca Escritura, onde todos os textos particulares acedem a uma nova luz.
A constituicdo do Concilio Vaticano Il sobre a revelagéo ja tinha evi-
denciado isto claramente no n°® 12 como um principio fundamental da
exegese teoldgica: quem quiser entender a Escritura dentro do espirito
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no qual elafoi escritaterd de considerar o conteddo e aunidade de toda
a Escritura. O Concilio acrescenta que deveria aqui tomar-se também
em consideracao a tradi¢do viva de toda a Igreja e a analogia da fé (as
intimas correspondéncias da fé).

Fixemo-nos agora na unidade da Escritura. Ela € um dado teo-
I6gico, no entanto ndo é simplesmente colocada sobre um conjunto de
escritos em si mesmo heterogéneo. A moderna exegese mostrou como
0 processo de sedimentacéo na escrita das palavras transmitidas na Es-
critura ocorre por meio de novas releituras: os textos antigos sdo, numa
nova situacdo, novamente acolhidos, compreendidos, relidos. Nesta
nova leitura, nesta leitura continuada, em calmas correcdes, aprofun-
damentos e ampliagdes, ocorre a formacdo da Escritura como um pro-
cesso dapalavra, que lentamente abre as suas interiores potencialidades,
as quais estdo escondidas como sementes, mas que se abrem perante o
desafio de novas situacfes, de novas experiéncias e sofrimentos.

Quem observa este processo — certamente ndo-linear, muitas
vezes dramético e, no entanto, progressivo — a partir de Jesus Cristo
pode reconhecer uma dire¢@o no todo: que o Antigo e o Novo Testamen-
to pertencem um ao outro. Certamente que a hermenéutica cristol 6gi-
ca, que vé em Jesus Cristo a chave do conjunto e a partir d'Ele aprende a
compreender a Biblia como uma unidade, pressupde uma decisao da fé
que nao pode surgir de um método puramente histérico. Mas esta deci-
sdo dafé traz em si arazdo — razao histérica— e permite ver a intima
unidade da Escritura e assim também compreender, de novo, cada uma
das pegas do caminho, sem lhe retirar a sua originalidade histérica.

"Exegese canbnica" — ler os textos particulares da Biblia na sua
totalidade — é uma dimensao essencial da explicagdo, que ndo estd em
contradi¢cdo com o método histérico-critico, mas que de um modo or-
ganico o desenvolve e lhe permite tornar-se auténtica teologia.

Gostaria de evidenciar mais dois aspectos da exegese teol dgica.
A explicacéo historico-critica do texto procuraindagar o sentido preci-
so do inicio das palavras, como eram entendidas no seu espago e no seu
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momento temporal. Isto € bom e importante. No entanto — indepen-
dentemente da certeza apenas relativa de tais reconstrucées —, é im-
portante ter presente que cada palavra humana, pelo seu préprio peso,
jatransporta em si mais do que aquilo de que o autor no seu momento
possa ter estado imediatamente consciente. Esta mais-valia interior da
palavra, que transcende o seu momento, s alcanca a sua validade a
partir das palavras que foram amadurecidas no processo da histéria da
fé. Ai o autor ndo fala simplesmente a partir de si mesmo nem para si
mesmo. Ele fala a partir de umahistéria comum, que o transporta e na
gual a0 mesmo tempo estdo presentes, ja em surdina, as possibilidades
do seu futuro, do seu mais vasto caminho.

O processo das leituras continuadas e dos desenvolvimentos de
palavras ndo teria sido possivel se ndo estivessem presentes nas pro6-
prias palavras estas intimas aberturas. Neste momento, podemos, por
assim dizer, pressentir, mesmo historicamente, o que significa inspira-
cdo: o autor fala ndo como um sujeito privado, fechado em si. Ele fala
no interior de uma comunidade viva e, portanto, num movimento vivo
e histérico, mas no qual estd em acdo uma forca que € maior e que 0
conduz. H& dimensdes da palavra as quais a antiga doutrina dos quatro
sentidos da Escritura aludiu no seu nicleo de um modo inteiramente
adequado. Os quatro sentidos da Escritura ndo séo sentidos individuais
gue estdo uns ao lado dos outros, mas precisamente dimensdes de uma
palavra que transcende o instante.

E com isto ja esta recordado o segundo aspecto sobre o qual
ainda queriafalar. Cada um dos livros da Escritura, tal como esta como
um todo, ndo é simples literatura. A Escritura cresceu no e a partir do
sujeito vivo, que é o povo de Deus peregrino, evive nele. Poderia dizer-
se que os livros da Escritura se referem a trés sujeitos que atuam uns
com os outros. Em primeiro lugar estd o autor individual ou o grupo
de autores, aos quais devemos um escrito. Mas estes autores n&do sdo
escritores auténomos no sentido moderno, e sim pertencem ao sujeito
comum do povo de Deus, a partir do qual e para o qual falam, que é
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assim o auténtico e mais profundo autor das Escrituras. E de novo: este
povo nao subsiste em si mesmo, mas sabe-se conduzido e interpelado
por Deus, que no mais profundo dele fala— por meio de homens e da
sua humanidade.

A relagdo com o sujeito "povo de Deus" é vital para a Escritura.
Por um lado, esse livio — a Escritura— é a medida que tem em Deus a
sua origem e aforca que dirige o povo, mas, por outro, a Escrituravive so
e precisamente neste povo, que naEscrituraasi mesmo se supera e assim,
em Ultimainstancia a partir da palavra encarnada, se torna precisamente
povo de Deus. O povo de Deus— algreja— € o sujeito vivo daEscritura;
nela, as palavras biblicas estdo sempre presentes. Todavia, faz parte disto
gue este povo se receba a si mesmo apartir de Deus, em Gltimainstancia
apartir de Cristo, e se deixe ordenar, conduzir e dirigir por Ele.

Eu julgava dever estas indicagBes metodol égicas ao leitor, por-
gue elas determinam o caminho da minha explicacéo da figura de Jesus
no Novo Testamento. Para a minha representacéo de Jesus, isto signifi-
ca, principal mente, que eu confio nos Evangelhos. Naturalmente que se
pressupde tudo o que o Concilio e a moderna exegese nos dizem sobre
0s géneros literarios, sobre ainteng&o narrativa, sobre o contexto comu-
nitério dos Evangelhos e o seu falar neste contexto vivo. Entéo, acolhen-
do tudo isto — tanto quanto me foi possivel —, quis tentar representar
o Jesus dos Evangelhos como o Jesus real, como o "Jesus histérico" no
sentido auténtico. Estou convencido, e espero que também o leitor pos-
saver, que esta figura é mais ldgica e historicamente considerada mais
compreensivel do que as reconstru¢cdes com as quais fomos confron-
tados nas ultimas décadas. Penso que precisamente este Jesus — o dos
Evangelhos — é uma figura racional e manifestamente historica.

S6 quando se deu algo de extraordinario, quando a figura e as
palavras de Jesus radical mente ultrapassaram a média de todas as espe-
rangas e expectativas, € que se esclarece a sua crucificacdo e também a
sua acéo. Cerca de vinte anos depois da morte de Jesus, ja encontramos
no grande hino cristolégico da Carta aos Filipenses (FI 2,6-11) uma
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cristologia plenamente desenvolvida, na qual se proclama que Jesus era
igual a Deus, mas que se desfez de si mesmo, se fez homem, se humi-
lhou até amorte nacruz, e que agora Lhe € devida aveneracao cosmica,
a adoracao que Deus anunciou no profeta Isaias (Is 45,23) como devida
apenas a Ele.

A pesquisa critica faz a si mesma, com razdo, esta pergunta: o
gue aconteceu nestes vinte anos desde a crucificacdo de Jesus? A acéo de
representacdes de comunidades anbnimas, cujos portadores procura
descobrir-se, ndo esclarece nada na realidade. Como é que grandezas
coletivas desconhecidas podiam ser criativas? Convencer e, assim, se
impor? N&o é entdo, mesmo historicamente, muito mais [6gico que o
grandioso se encontre no principio e que a figura de Jesus na realidade
acabe com todas as categorias disponiveis e que apenas a partir do mis-
tério de Deus se deixe entender? Todavia, acreditar que Ele realmente
como homem era Deus, e isto encoberto em parébolas, e que deu a
conhecer de um modo sempre mais inequivoco, tudo isto ultrapassa
as possibilidades do método histérico. Inversamente, quando a partir
desta conviccdo da fé se |éem estes textos com o método histérico e a
sua abertura interior para algo de maior, eles se abrem e entdo aparece
um caminho e uma figura que sdo dignos de fé. Também se torna cla-
ro o esfor¢co que se manifesta em muitos niveis nos escritos do Novo
Testamento pela figura de Jesus e a profunda harmonia destes escritos,
apesar de todas as diferencas que se mantém.

E claro que eu, com estavisdo da figura de Jesus, vou mais além
daquilo que, de um modo representativo para grande parte da exegese
atual, por exemplo Schnackenburg, diz. Mas espero que se torne claro
ao leitor que este livro ndo foi escrito contra a exegese moderna, mas
com grande gratiddo pelo muito que ela nos ofereceu e nos oferece.
Ela nos abriu uma grande abundancia de material e de perspectivas,
que nos permitem tornar presente a figura de Jesus huma vivacidade
e numa profundidade que ndo podiamos sequer imaginar ha algumas
décadas. Eu tentei simplesmente, indo mais além da basica explicacdo
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histoérico-critica, aplicar os novos conhecimentos metodol 6gicos, que
nos permitem uma interpretacdo da Biblia autenticamente teoldgica,
bem como interpelar a fé mas sem querer nem poder abandonar a
seriedade historica.

N&o preciso certamente dizer que este livro ndo é de modo al-
gum um ato de magistério, mas unicamente expressao da minha pro-
cura pessoal "do rosto do Senhor" (cf. SI 27,8). Por isso, cada um esta
livre para me contradizer. Peco apenas aos leitores um adiantamento de
simpatia, sem o qual ndo ha nenhuma compreensao.

Como disse no principio deste prefacio, durante muito tempo me
ocupei interiormente com este livro. Os primeiros trabal hos neste senti-
do puderam ser feitos nas férias de verdo de 2003. Em agosto de 2004 dei
aformafinal aos capitulos de 1 a4. Depois daminha elei¢éo para bispo
de Roma, aproveitei todos os momentos livres paralevar adiante o livro.

Mas, por ndo saber quanto tempo e forga ainda me serdo ofe-
recidos, decidi-me por publicar agora como primeira parte do livro os
dez primeiros capitulos, que vdo do batismo no rio Jord&o a confisséo
de Pedro e atransfiguracéo.

Com a segunda parte espero, entéo, poder entregar o capitulo so-
bre as histérias da inféancia, que eu deixei agora paratras, porque me pa-
receu sobretudo urgente apresentar a figura e amensagem de Jesus no seu
ministério e, assim, ajudar no crescimento de umarelacdo viva com Ele.

Roma, festa de S. Jerénimo.

30 de setembro de 2006.
Joseph Ratzinger — Bento XVI
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INTRODUCAO
Um primeiro olhar
sobre 0 mistério de Jesus

N o livro do Deuterondmio encontra-se uma promessa, que,
sendo inteiramente diferente da esperanca messianica de outros livros
do Antigo Testamento, é, no entanto, de significado decisivo para a
compreensdo da figura de Jesus. Nao é prometido nem um rei de Is-
rael e do mundo nem um novo Davi, mas um novo Moisés. O préprio
Moisés é indicado como profeta. Assim, a categoria do profeta, distin-
guindo-se do mundo das religifes circunvizinhas, é vista como algo
inteiramente préprio e diferente, como precisamente sé se daem Israel:
este novo e de natureza diferente decorre da particularidade da fé em
Deus que foi oferecida a Israel.

Em todos os tempos, 0 homem nao se interrogou apenas a res-
peito do seu fim Gltimo; quase mais ainda do que da obscuridade das
suas origens ocupa-se 0 homem com a reserva do futuro, do qual ele
se aproxima. Ele quer rasgar a cortina; ele quer saber o que acontecera
para escapar do mal e parair ao encontro da salvacéo. As religifes néo
estdo apenas ordenadas para o futuro; as religides procuram, de certo
modo, levantar o véu do futuro. Elas sdo importantes precisamente
porgque sabem mediar sobre o que ha de vir e podem, assim, indicar
ao homem o caminho que deve tomar para néo fracassar. Por isso &
que praticamente todas as religifes desenvolveram formas de visdo

do futuro.
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O Livro do Deuterondmio refere no nosso texto as diversas formas
de "abertura" para o futuro que eram usadas no ambiente circunvizinho de
Israel: "Quando entrares naterra que o Senhor te ha de dar, ndo imitaras as
abominac8es dos povos dessa terra. Nao haja ninguém no meio de ti que
faca passar pelo fogo o seu filho ou asuafilha; ou se dé apratica de encanta-
mentos, ou se entregue a augurios, a adivinhacdo ou a magia, ao feiticismo,
ao espiritismo, aos sortilégios ou a evocacdo dos mortos. Porque o Senhor
abomina os que se entregam a semelhantes préticas..." (Dt 18,9-12).

Quéo dificil era manter semelhante renincia, quao dificil era
suportéa-la, mostra-o a histéria do fim de Saul: ele mesmo tinha im-
posto este mandamento e tentado erradicar toda a magia, mas, antes
da batalha perigosa contra os filisteus, que tinha pela frente, o siléncio
de Deus torna-se para ele quase insuportavel, e ele se pde a cavalo e vai
encontrar-se com umavidente em Endor, para que lhe chame o espiri-
to de Samuel, a fim de Ihe abrir aviséo sobre o futuro: se o0 Senhor néo
fala, entdo um outro deve retirar o véu do amanha... (cf. 1Sam 28).

O capitulo 18 do Deuterondmio, que estigmatiza todas estas for-
mas de capturar o futuro como "abominagdo" aos olhos de Deus, contra-
pde a esta adivinhagdo o outro caminho de I srael—o caminho dafé, eisto
na forma de uma promessa: "o Senhor, teu Deus, suscitarda em teu favor
um profeta saido das tuas fileiras (...) € a ele que escutards" (Dt 18,15).
Em primeiro lugar parece que isto é apenas o0 anuncio da institui¢cdo do
profetismo em Israel, e ao profeta parece que € atribuida a explicagao do
presente e do futuro. A critica aos falsos profetas, que repetidamente se
encontra nos livros proféticos com grande severidade, mostra o perigo
gue ha de os profetas assumirem o papel de adivinhos, se comportarem
como eles e como eles forem consultados, com o que Israel cai naquilo em
gue a auténtica misséo dos profetas seria precisamente impedir.

A conclusdo do Deuterondmio retoma a promessa e da-lhe uma
surpreendente virada, que vai muito além da institui¢do do profetismo,
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e assim oferece a figura do profeta o seu auténtico sentido. Ai é dito:
"Nunca mais apareceu em Israel um profeta semelhante a Moisés com
guem o Senhor falava face a face..." (Dt 34,10). Sobre esta concluséo
do quinto livro de Moisés paira uma profunda melancolia: a promessa
de "um profeta como eu..." até agora ainda ndo se cumpriu. E agora
se torna claro que, com aquela palavra, ndo eravisada simplesmente a
instituicdo do estado profético, que ja existia, mas outra coisa e mui-
to mais: o anancio de um novo Moisés. Tinha-se tornado claro que a
tomada de posse da terra na Palestina ndo fora a entrada na salvacgéo;
gue Israel continuava a esperar a sua auténtica libertacdo; que era ne-
cessario um éxodo de uma espécie radical e que para isso se precisava
de um novo Moisés.

E agora é dito também o que distinguira Moisés, o que fora
unico e essencial desta figura: ele havia se relacionado com Deus "face
aface"; como o amigo fala com o amigo, era assim que €ele tinha falado
com Deus (Ex 33,11). O decisivo na figura de Moisés n&o sdo as agdes
maravilhosas que a seu respeito séo contadas, néo séo as obras e os so-
frimentos no caminho desde a"casa de escraviddo no Egito" através do
deserto até o limiar da Terra Prometida. Decisivo é que ele tenha falado
com Deus como um amigo: era somente daqui que podiam vir as suas
obras, era somente daqui que podiavir alei, que devia ensinar a Israel
0 caminho no curso da histéria.

E agora se torna claro que o profetando é avariante israelita do
adivinho, como de fato era amplamente considerado e como muitos
falsos profetas se entenderam, mas que ele significa algo totalmente di-
ferente: ele ndo esta ai para comunicar acontecimentos de amanhé ou
de depois de amanha, e assim servir a curiosidade humana ou a huma-
na necessidade de seguranca. Ele nos mostra o rosto de Deus, e assim
nos mostra o caminho que devemos seguir. O futuro de que se trata no
seu ensinamento vai mais além do que se pergunta a um adivinho. Ele
€ indicacdo do caminho para o auténtico "éxodo", o qual consiste em
gue, em todos os caminhos da histéria, deve ser procurado e encontra-
do o caminho para Deus como a auténtica direcdo. Profecia neste sen-
tido esta em estrita correspondéncia com afé de Israel no Deus Unico, é
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a sua transposicéo para avida concreta de uma comunidade diante de
Deus e orientada para Deus.

"Nunca mais apareceu em lsrael um profeta como Moisés..."
Este diagnéstico confere a profecia"um profeta como eu o Senhor teu
Deus (...) fard surgir" umavirada escatolégica. Israel deve esperar por
um novo Moiseés, que ainda ndo apareceu, mas que ha de surgir nahora
certa. E 0 auténtico distintivo deste "profeta" sera que ele se relaciona
com Deus face a face como um amigo com o seu amigo. O seu distin-
tivo é aimediatez com Deus, de tal modo que ele pode comunicar, em
primeiramao, avontade e apalavragenuinade Deus. E é isto que salva,
eraisto que Israel — que toda a humanidade — esperava.

Mas aqui devemos nos recordar de uma outra histéria notavel
sobre arelagdo de Moisés com Deus, que é narrada no Livro do Exodo.
Ai nos é referido o pedido que Moisés fez a Deus: "Mostra-me a tua
gléria" (Ex 33,18). O pedido néo é atendido: "Tu ndo podes contemplar
0 meu rosto" (Ex 33,20). Moisés obtém um lugar préximo a Deus na
concavidade de uma rochajunto da qual Deus passa com a sua gloria.
Deus cobre-o durante a sua passagem com a sua propria méo, que fi-
nalmente retira: "Assim tu podes ver-me de costas, pois 0 meu rosto
ndo o podesver" (Ex 33,23).

Este texto misterioso desempenhou um papel essencial na his-
téria da mistica cristd e judaica; a partir dele, procurou distinguir-se
até onde pode ir o contato com Deus nesta vida e por onde passam 0s
limites da visdo mistica. Para a nossa questdo € importante reter que
a imediatez de Moisés com Deus, que faz dele o grande mediador da
revelacéo, o mediador da alianga, tem os seus limites. Ele ndo contem-
pla o rosto de Deus, mesmo se introduzido na nuvem da proximidade
de Deus e mesmo se pode falar com Deus como amigo. Deste modo, a
promessa de um "profeta como eu" traz consigo, de maneira implicita,
uma expectativa ainda maior: que ao Gltimo profeta, ao novo Moiseés,
sera oferecido o que foi recusado ao primeiro Moisés — ver real e ime-
diatamente o rosto de Deus e assim poder falar inteiramente a partir da
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visdo, e ndo simplesmente a partir de um "olhar Deus por tras". Assim,
a expectativa estd por si mesma ligada a que o novo Moisés serd me-
diador de uma alianca superior aquela que Moisés pbde trazer do Sinai
(cf.Hb 9,11-24).

Neste contexto devemos ler a conclusdo do prélogo de S. Jodo:
"Ninguém jamais viu a Deus; o Filho unigénito que repousa no seio
do Pai é que no-lo deu a conhecer" (Jo 1,18). Em Jesus cumpriu-se a
promessa do novo Moisés. N'Ele se realiza agora plenamente o que em
Moisés se encontrava apenas de um modo fraturado: Ele vive diante do
rosto de Deus, ndo apenas como amigo, mas como Filho; Ele vive na
mais intima unidade com o Pai.

A partir deste ponto podemos entdo compreender realmente
a figura de Jesus, tal como a encontramos no Novo Testamento, tudo
0 que nos é contado em palavras, acfes, sofrimentos, na gléria; tudo
isto estd ancorado aqui. Se omitirmos este auténtico centro, passamos
ao lado da figura auténtica de Jesus; entdo ela se torna contraditéria e,
em Gltima andlise, incompreensivel. A questdo que cadaleitor do Novo
Testamento deve levantar — aonde é que Jesus foi buscar a sua dou-
trina, onde é que se pode esclarecer a sua apari¢cdo —, esta questao s
a partir daqui é que pode ser realmente respondida. A reacdo dos seus
ouvintes era clara: esta doutrina ndo tem a sua origem em nenhuma es-
cola. Ela étotalmente diferente do que se pode aprender nas escolas. Ela
ndo é uma explicagdo a maneira da interpretacdo tal como é dada nas
escolas. Ela é diferente; é explicacdo "com autoridade": retomaremos
este diagnostico dos seus ouvintes quando refletirmos sobre as palavras
de Jesus e aprofundarmos o seu sentido.

A doutrina de Jesus ndo vem da aprendizagem humana, seja ela
de que espécie for. Elavem do contato imediato com o Pai, do didlogo
"face aface', davisdo daquele que repousa no seio do Pai. Ela é a pala-
vra do Filho. Sem esta base interior, ela seria temeridade. Assim julga-
ram os doutores do tempo de Jesus, precisamente porque ndo podiam
admitir este fundamento interior, o ver e o conhecer face a face.
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Para a compreensdo de Jesus sdo fundamentais as sempre recorrentes
noticias segundo as quais Jesus se retirava "para 0 monte" e ai rezava
toda a noite, "sozinho" com o Pai. Estas curtas noticias abrem um pou-
co o véu do mistério, permitem-nos lancar um olhar para o interior da
existénciafilial de Jesus, para a fonte da sua agdo, da sua doutrina e do
seu sofrimento. Esta"orag&o" de Jesus é a conversa do Filho com o Pai,
para a qual é introduzida a consciéncia e vontade, a alma humana de
Jesus, de tal modo que a"oragdo" humana pode tornar-se participagdo
na comunhdo do Filho com o Pai.

A famosa verificacdo de Harnack — de que a mensagem de Je-
sus era mensagem sobre o Pai, a qual o Filho n&o pertencia e naqual, de
acordo com a mensagem de Jesus, nao entrava a cristologia—, estatese
se corrige aqui por si mesma. Jesus s6 pode falar do Pai, como Ele o faz,
porque é o Filho e esta na comunhd&o filial com o Pai. A cristolégica di-
mensao, ou seja, 0 mistério do Filho como revelador do Pai, portanto a
cristologia, esta presente em todo o discurso e em toda a acéo de Jesus.

Mais uma coisa importante se torna aqui evidente: dissemos
gue na comunhdo filial de Jesus com o Pai a alma humana de Jesus era
envolvidano ato daorag&o. "Quem vé Jesusvé o Pai" (Jo 14,9). O disci-
pulo que caminha com Jesus serd assim introduzido com Ele na comu-
nh&o com Deus. E isto é que é autenticamente redentor: a superagéo
dos limites da humanidade, que j& est4 posta desde a criacdo por meio
da imagem de Deus como esperanca e como possibilidade do homem.
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CAPITULO 1
O batismo de Jesus

O ministério de Jesus comega com O seu batismo no rio
Jorddo por Jodo Batista. Enquanto S. Mateus data este acontecimento
de um modo formal apenas com as palavras "naqueles dias" S. Lucas
situa-o conscientemente no grande contexto da histéria mundial, o
gue nos fornece uma informacéo temporal muito precisa. No entanto,
S. Mateus também oferece uma certa datacdo, haja vista a genealogia
de Jesus, colocada no inicio do seu Evangelho, construida a partir de
Abrado e de Davi e que apresenta Jesus como o herdeiro da palavra
de Deus dada a Abrado, bem como das promessas de Deus a Davi, a
qguem Deus tinha prometido um reino eterno, apesar de todos 0s peca-
dos de Israel e passando por todas as corre¢des de Deus. Segundo esta
genealogia, a histéria articula-se em trés periodos de 14 geracbes cada
um (14 é o valor numérico do nome Davi): elase divide no periodo que
vai de Abrado até Davi, de Davi até o exilio babilénico, e segue-se entao
mais um periodo de 14 geragGes. Ora, € precisamente isto que, passadas
novamente 14 geragbes, anuncia que chegou a hora do Messias, do rei-
no davidico renovado como instauracao do préprio reino de Deus.

De acordo com os destinatarios judeu-cristdos, aos quais o
Evangelho de S. Mateus se dirige, esta é de fato uma genealogia his-
térico-salvifica judaica, que muito indiretamente considera a histéria
do mundo, tendo em vista que o reino do Messias, como reino de
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Deus, diz respeito naturalmente ao mundo todo. Também a datacéo
concreta permanece por isso vaga, porque a prépria enumeragéo das
geracfes é organizada ndo tanto a partir de uma estrutura historica,
mas sim da promessa que se desdobra em trés etapas, e, portanto, néo
visa a uma precisa fixagao temporal.

Observemos aqui desdejaque S. Lucas ndo colocaageneal ogiade
Jesus no inicio do seu Evangelho, mas liga-a a historia do batismo como
sua concluséo. Ele nos diz que Jesus na ocasido tinha cerca de 30 anos,
portanto j& havia alcancado a idade prépria para iniciar seu ministério.
Com a sua genealogia— ao contrario de S. Mateus —, S. Lucas, par-
tindo de Jesus, regride para a histéria passada; Abrado e Davi aparecem
sem relevo especial; agenealogiaregride até Ad&o e, consequientemente,
até a criacéo, e entdo ao nome de Addo S. Lucas acrescenta o de Deus. E
assim evidenciada a misséo universal de Jesus. Ele é filho de Ad&o, Filho
do Homem. Através da sua humanidade todos nés pertencemos a Ele, e
Ele anos; n'Ele ahumanidade recomega e n'Ele chega ao seu fim.

Mas voltemos & histéria de Jodo Batista. Nas narrativas sobre a
infancia, S. Lucas j& fornece duas importantes informacgdes temporais.
Acercado inicio davida de Jodo Batista, ele nos diz que deve ser situado
"no tempo de Herodes, rei daJudéia’ (1,5). Mas, enquanto ainforma-
¢do temporal arespeito de Jodo Batista permanece no interior da his-
toria judaica, a histéria da infancia de Jesus comega com as seguintes
palavras: "E naqueles dias saiu um decreto de César Augusto..." (2,1).
A grande histéria do mundo, representada pelo Império Romano, apa-
rece assim no horizonte, como pano de fundo.

Este fio é retomado por S. Lucas ao introduzir a histéria de Jo&o
Batistano inicio do ministério de Jesus. Diz de um modo solene e preciso:
"Ora, no décimo quinto ano do império de Tibério César, sendo Pdncio
Pilatos governador da Judéia, e Herodes tetrarca da Galiléia, e Filipe, seu
irm&o, tetrarca da lturéia e da Traconitides, e Lisanias tetrarca daAbiling;
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sendo principes dos sacerdotesAnés e Caifés..." (3,Is). Denovo éindicado
o lugar temporal de Jesus na histéria do mundo com a nomeacao do im-
perador romano: o ministério de Jesus ndo deve ser visto como algo miti-
co, que pode ao mesmo tempo significar tudo e nada; € um acontecimento
histérico datavel com rigor, com toda a seriedade da histéria humana ve-
ridica, com a sua unicidade, cujo modo de contemporaneidade com todos
os tempos se distingue totalmente da intemporalidade do mito.

Porém néo se trata apenas de datagdo: o imperador e Jesus per-
sonificam duas diferentes ordens de realidade, as quais nao devem ex-
cluir-se totalmente, mas que, na sua oposic¢éo, trazem em si o rastilho
de um conflito ligado as questdes fundamentais da humanidade e da
existéncia humana. "Dai a Deus o que é de Deus e a César 0 que é de
César", dira Jesus mais tarde e assim exprimira a essencial compatibili-
dade de ambas as esferas (Mc 12,17). Mas, quando o império interpreta
asi mesmo como algo divino, como ja esta apontado na auto-apresen-
tacdo de Augusto como o portador dapaz ao mundo e como o redentor
da humanidade, deve entdo o cristdo "obedecer antes a Deus do que
aos homens" (At 5,29); entdo os cristdos tornam-se "martires", teste-
munhas de Cristo, 0 qual morreu na cruz sob Péncio Pilatos como "a
testemunhafiel” (Ap 1,5). Com amenc¢do do nome de Poncio Pilatos,
a sombra da cruz ja esta presente no inicio do ministério de Jesus. A
cruz anuncia-se também com os nomes de Herodes, Anas e Caifés.

Mas, ao se colocar lado alado o imperador e os principes, entre os
guais a Terra Santa estava repartida, mostra-se ainda outra coisa. Todos
estes principes dependem da Roma paga. O reino de Davi esta destroga-
do, asua"cabana', desmoronada (cf. Am 9,11s); o descendente, que € pai
legal de Jesus, é um carpinteiro naprovincia da Galiléia ocupada por uma
populacéo paga. Israel vive de novo na escuriddo de Deus, as promessas
aAbrado e aDavi parece terem se afundado no siléncio de Deus. Vale de
novo alamentacdo: ja nao temos profetas, parece que Deus abandonou o
seu povo. E por isso mesmo estava a nagdo cheia de disturbios.

Movimentos opostos, esperancas e expectativas determinavam
o climareligioso e politico. Por volta do tempo do nascimento de Jesus,
Judas, o galileu, havia apelado para a revolta, que forade um modo san-
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grento abafada pelos romanos. O seu partido — os zelotes — subsistiu,
pronto para o terror e avioléncia, para restaurar de novo a liberdade
de Israel; é possivel que um ou outro dos doze apdstolos de Jesus — Si-
m&o, o zeloso, e talvez também Judas Iscariotes — tenham vindo desta
direcdo. Os fariseus — com 0s quais constantemente nos deparamos
nos Evangelhos — procuravam seguir & risca as instru¢des da Tora, a
fim de evitar ajustar-se ao processo de unificacdo cultural helenista e
romana, que se impunha no espaco do Império Romano e ameagava
nivelar Israel ao modo de viver dos povos pagdos do resto do mundo. J&
0s saduceus, na maioria aristocratas e sacerdotes, procuraram viver um
tipo de judaismo iluminado e baseado no modelo espiritual da época
e, assim, se autogovernar sob o dominio romano. Depois da destruicéo
de Jerusalém (70 d.C.) desapareceram, enquanto o modo de vida dos
fariseus encontrou uma figura permanente no judaismo marcado pela
Mischna e pelo Talmude. Quando nos Evangelhos observamos as fortes
oposi¢des entre Jesus e os fariseus e como a suamorte na cruz estava em
estreita oposicdo ao programa dos zelotes, ndo devemos esquecer que
acorriam a Jesus pessoas de todas as origens e que a mais antiga comu-
nidade crista contava com ndo poucos sacerdotes e antigos fariseus.

Nos anos apés a Segunda Guerra Mundial, uma descoberta oca-
sional deu origem a escavacdes que sO agoratrouxeram ao nosso conhe-
cimento um vasto movimento que antes era apenas conhecido de fontes
literarias sob o0 nome de essénios: acomunidade de Qumran. Tratava-se
de um grupo que havia se afastado do templo de Herodes e do seu culto
e que, nos desertos da Judéia, dera origem nao s6 a comunidades mo-
nasticas, mas também a um conjunto de familias fundamentado numa
motivacao religiosa, além de gerar uma rica documentagdo bem como
um ritual proprio especialmente constituido por ablugdes litdrgicas e
oracdes comunitarias. A séria credibilidade destes escritos toca-nos: pa-
rece que Jodo Batista, e também Jesus e a sua familia estavam proximos
desta comunidade. Em todo o caso, ha nos escritos de Qumran muitos
pontos de contato com a mensagem cristd. Ndo devemos descartar a
hipotese de que Jodo Batista tenha vivido algum tempo nesta comuni-
dade e la tenha recebido parte da sua formagéo religiosa.
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Todavia, 0 aparecimento de Jodo Batista foi algo absolutamente
novo. O batismo parao qual ele apela distingue-se das demais ablugbes
religiosas. N&o € reiterdvel e deve ser o concreto cumprimento de uma
mudanca que precisa determinar de um modo novo e para sempre toda
avida. Ele estaligado a um veemente apelo aum novo modo de pensar
e de agir, ligado sobretudo ao andncio do juizo de Deus e a proclamacao
de alguém maior que ha de vir depois de Jodo. O quarto Evangelho nos
diz que Jodo Batista"n&o conhecia" este "maior" cujo caminho queria
preparar (Jo 1,30-33). Mas sabe que a sua missdo € estar ali como al-
guém que prepara o caminho a outro totalmente misterioso; que toda
a sua missdo esté orientada para Ele.

Nos quatro Evangelhos esta miss@o é descrita com uma citagao
tirada de Isaias: "Uma voz clama no deserto: preparai o caminho para
0 Senhor! Endireitai para Ele os caminhos!" (Is 40,3). S. Marcos acres-
centa ainda uma combinacio de Malaquias (3,1) e do Exodo (23,20),
gue também encontramos noutro lugar em S. Mateus (11,10) e em S.
Lucas (1,76; 7,27): "Eu envio o meu mensageiro diante de ti; ele deve
preparar o caminho parati" (Mc 1,2). Em todos estes textos do Velho
Testamento trata-se de uma intervencdo salvadora de Deus, o qual sai
do seu lugar escondido parajulgar e para salvar: € para Ele que a porta
deve ser aberta, que o caminho deve ser preparado. Com a pregacéo
de Jo&o Batista, todas estas antigas palavras de esperanca se tornaram
realidade: era algo de novo que se anunciava.

Podemos imaginar a impressdo extraordinaria que a figura e a
mensagem de Jodo Batista deviam provocar na efervescente atmosfera de
Jerusalém daquela época. Finalmente estava de novo ali um profeta, cuja
propriavida o identificava como tal. Finalmente se anuncia de novo a agéo
de Deus na histéria. Jodo batiza com &gua, mas o "maior", aquele que ba-
tizard com o Espirito Santo e com o fogo, ja se encontra a porta. Por isso
nao devemos, de modo algum, considerar exageradas as informacfes de
S. Marcos: "Toda a Judéia e todos os habitantes de Jerusalém corriam para
ele; confessavam o0s seus pecados e deixavam-se batizar por ele no Jordao"
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(1,5). Do batismo de Joéo faz parte a confissdo — a declaracdo dos pecados;
0 judaismo daquele tempo conheciavérias confissdes formalmente genéri-
cas dos pecados, mas também a confissdo total mente pessoal, na qual eram
enumerados cada um dos atos pecaminosos (Gnilka, Das Matthausevan-
gelium |, p. 68). Trata-se de vencer verdadeiramente a existéncia até entéo
pecadora, de partir para um vida nova, para umavida transformada.

O decorrer do batismo simboliza isso. Ai esta, por um lado, a
simbologia da morte no ato de mergulhar, por tréds do qual se encontra
a simbologia da morte provocada pelo dilavio exterminador e demoli-
dor. O oceano aparecia no pensamento antigo como a permanente ame-
acado cosmo, daTerra; o dilGvio original, que podia sepultar toda avida.
No ato de mergulhar, o rio podiatambém assumir esta simbologia. Mas
como corrente ele é principalmente simbolo davida: as grandes corren-
tes — o Nilo, o Eufrates, o Tigre — sdo os grandes doadores da vida.
Também o Jord&o € fonte de vida para o seu ambiente — até hoje. Trata-
se de purificacéo, de libertacdo da sujidade do passado, que pesa sobre a
vida e a desfigura; de recomeco; e isso quer dizer: morte e ressurreicao,
portanto, comecar a vida de novo. Pode-se dizer entdo que se trata de
renascimento. Tudo isto s6 sera expressamente desenvolvido na teologia
cristd do batismo, mas ja esté presente na descida e na subida do Jord&o.

Como dissemos, da Judéia e de Jerusalém vinham em massa
para o batismo. Mas agora acontece algo novo: "Naqueles dias Jesus veio
de Nazaré na Galiléia e foi batizado por Jodo no Jordao" (Mc 1,9). Até
entdo ndo tinha sido dita nenhuma palavra sobre peregrinos da Galiléig;
tudo parecialimitar-se aregido da Judéia. Mas o que ha de propriamente
novo nao € isto, que Jesus venha de uma outraregido geogréfica, por as-
sim dizer, delonge. O que é verdadeiramente novo é que Jesus queira ser
batizado, que entre na multid&o triste dos pecadores, que aguardam nas
margens do rio Jorddo. O batismo implicava uma confissdo dos pecados.
Na sua esséncia, era uma confissdo dos pecados e a tentativa de se des-
pojar de umavida falhada e de receber uma novavida. Podia Jesus fazer
isso? Como Ele podia confessar pecados? Como Ele podia separar-se da
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suavida anterior diante de umavida nova? Os cristdos deviam se colo-
car esta questdo. O didlogo entre Jodo Batista e Jesus, que S. Mateus nos
conta, exprime também a sua propria pergunta a Jesus: "Eu € que devia
ser por Ti batizado e Tu vens ter comigo?' (Mt 3,14). S. Mateus conta
a este respeito: "Jesus, porém, respondeu-lhe: Deixa |4 por agora, pois
convém que se cumpratoda ajustica. Jodo entdo permitiu-o0" (3,15).

O sentido desta enigmatica resposta ndo é facil de decifrar. Em
todo o caso, esconde-se no termo &rti — "por agora' —- uma certa re-
serva: numa situacdo especifica, provisoria, prevalece um determinado
modo de agir. Decisivo paraainterpretacdo daresposta de Jesus é o senti-
do dapalavra"justica": toda a"justica" deve ser cumprida. Justica € neste
mundo, no qual Jesus estd, a resposta do homem a Tora, aceitar toda a
vontade de Deus, levar 0 "jugo do reino de Deus", tal como foraformula-
do. O batismo de Jodo Batista ndo foi previsto pela Tora, mas Jesus reco-
nhece-o com esta palavra— "justi¢a’ — como expressdo para o ilimitado
sim avontade de Deus, como acolhimento obediente do seu jugo.

Porque se na descida a este batismo estdo contidos uma confis-
séo dos pecados e um pedido de perddo para um novo comeco, entdo
também esté& contida neste sim a toda a vontade de Deus num mundo
marcado pelo pecado uma expressdo da solidariedade com os homens,
gue se tornaram culpados, mas que se dirigem para ajustica. Somente
apartir da cruz e daressurreicéo € que todo o sentido deste processo se
tornou reconhecivel. Ao descerem para a dgua, os batizandos confessam
0S seus pecados e procuram ser libertos deste peso que representaterem
caido naculpa. O que é que Jesus fez entdo? S. Lucas, que em todo o seu
Evangelho dirige um olhar atento a oracéo de Jesus, que 0O representa
sempre como o orante — em conversa com o Pai —, diz-nos que Jesus
recebeu o batismo enquanto orava (3,21). A partir da cruz e da ressur-
rei¢éo tornou-se claro para a cristandade o que estava acontecendo: Je-
sus tomou sobre o0s seus ombros o peso da culpa de toda a humanidade;
levou-a pelo Jorddo abaixo. Ele inaugura o seu ministério inserindo-se
no lugar dos pecadores. Ele inaugura-o com a antecipacéo da cruz. Ele
€, por assim dizer, o verdadeiro Jonas, que disse para 0os marinheiros:
"Pegai em mim e atirai-me ao mar" (Jon 1,12). Todo o significado do
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batismo de Jesus, o seu levar "toda ajusti¢a’, s6 na cruz é que se revela:
0 batismo € a aceitacéo da morte pelos pecados da humanidade, e avoz
do batismo — "Este é o meu filho bem-amado" (Mc 3,17) — éja um
chamado de atencgdo para aressurrei¢édo. Assim se compreende também
como na proprialinguagem de Jesus a palavra"batismo" aparece como
designacéo da sua morte (Mc 10,38; Lc 12,50).

Somente a partir daqui é que é possivel compreender o batismo
cristdo. A antecipacdo da morte na cruz, que aconteceu no batismo de
Jesus, e a antecipagdo da ressurrei¢do, que se tinha anunciado na voz
celeste, tornam-se agora realidade. Assim, o batismo de Jodo na agua
torna-se pleno e perfeito com o batismo de Jesus na vida e na morte.
Seguir o convite para o batismo significa entdo entrar no lugar do ba-
tismo de Jesus e, assim, na sua identificacdo conosco, receber a nossa
identificacdo com Ele. O ponto da sua antecipagdo da morte tornou-se
para nés agora 0 ponto da nossa antecipag&o da ressurreicéo: S. Paulo
desenvolveu esta intima relagdo na sua teologia do batismo (Rm 6),
sem expressamente falar do batismo de Jesus no Jordéao.

A lgreja oriental desenvolveu e aprofundou, na sualiturgia e na
suateologiaiconica, esta compreensdo do batismo de Jesus. Elavé uma
relacdo bastante profunda e rica entre o conteldo da festa da Epifania
(proclamacao da filiagdo divina pela voz celeste; a Epifania é o dia do
batismo no Oriente) e a Pascoa. Na palavra de Jesus a Jodo, "convém
gue se cumpratoda ajustica” (Mt 3,15). Ela vé a antecipagdo da pala-
vra do Getsémani "Pai... ndo se fagca a minhavontade, mas atua" (Mt
26,39); os canticos litargicos do dia 3 de janeiro correspondem aos da
Quarta-Feira Santa, os do dia4 dejaneiro aos da Quinta-Feira Santa, 0s
do dia 5 dejaneiro aos da Sexta-Feira Santa e do Sabado Santo.

A iconografia acolhe estas correspondéncias. O icone do batis-
mo de Jesus mostra a agua como um tumulo de dgua que corre, que tem
a forma de uma escura caverna, que por suavez € o sinal iconografico
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do Hades, o reino dos mortos, o inferno. A descida de Jesus a este tu-
mulo de &gua a correr, a este inferno, que o envolve totalmente, é a pré-
realizacdo da descida ao reino dos mortos: "Tendo mergulhado na agua,
prendeu o que era forte" (cf. Lc 11,22), diz S. Cirilo de Jerusalém. E S.
Jodo Criséstomo escreve: "Mergulhar e emergir sdo a representagcdo da
descida ao inferno e da ressurreicao”. Os tropéarios da liturgia bizantina
acrescentam ainda outra referéncia simbolica: "Outrora o Jordéo re-
cuou perante o manto de Eliseu (Elischa), as aguas dividiram-se e abri-
ram um caminho seco como verdadeira imagem para o batismo, pelo
gual nos atravessamos a estrada davida" (Evdokimov, pp. 275-276).

O batismo de Jesus € assim entendido como repeticédo de toda a
histéria, no qual o passado é agarrado e o futuro, antecipado: a entrada
nos pecados dos outros é descida ao "Inferno" — néo apenas, como em
Dante, observando —, mas compadecendo, operando uma mudancga no
sofrimento e assim transfigurando-o, derrubando e arrombando as por-
tas do abismo. Ele é descida a habitacdo do mal, luta com o "forte", que
mantém os homens cativos (e como estamos todos na realidade presos
pelas poténcias que de um modo anénimo nos manipulam!). Este "for-
te" e, visto apartir das proprias forgas da histéria do mundo, invencivel,
€ dominado e amarrado por aquele que € mais forte, o qual, como Deus,
pode absorver toda a culpa do mundo e morrer — nada omitindo na
descida para a identidade com os caidos. Esta luta é a "virada" do ser,
gue consegue uma nova constituicdo do ser, que prepara um novo céu
e uma novaterra. O sacramento — o0 batismo — a partir daqui aparece
como participacdo na luta de Jesus pela transformagdo do mundo na
mudanca da vida que acontece na sua descida e na sua subida.

Sera que, com esta interpretacéo da Igreja e com esta transforma-
¢cao do acontecimento do batismo de Jesus, nos afastamos muito daBiblia?
Faz bem, neste contexto, escutar o quarto Evangelho, segundo o qual Jodo
Batista, ao ver Jesus, disse: "Eis o cordeiro de Deus que tira o pecado do
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mundo" (1,29). Sobre esta palavra, que naliturgiaromana é dita antes da
distribuicdo da comunhéo, foram feitas muitas tentativas de interpretacao.
0 que é que significa"cordeiro de Deus"? Como é que Jesus é designado
como "cordeiro" e em que medida € que este "cordeiro” tira o pecado do
mundo, vence-o de tal modo que lhe retira a sua esséncia e realidade?

Joachim Jeremias ofereceu a ajuda decisiva para se compreender
corretamente esta palavra e — mesmo historicamente — poder ser con-
siderada como auténtica palavra de Jodo Batista. Antes de mais nada,
deve-se reconhecer duas alusdes do Velho Testamento. O cantico de Isaias
(53,7) compara o servo de Deus sofredor a um cordeiro que é levado
para o matadouro: "Como um cordeiro perante atesoura assim ele néo
abriu a sua boca'. Mais importante ainda é que Jesus foi crucificado
numa festa de Pascoa e entdo devia aparecer como o verdadeiro cor-
deiro pascal no qual se realiza plenamente o que significara o cordei-
ro pascal por ocasido da saida do Egito: libertagdo do dominio mortal
no Egito e desimpedimento para o Exodo, para a peregrinacdo para a
liberdade da promessa. A partir da Pascoa, a simbologia do cordeiro
tornou-se fundamental para a compreensdo de Jesus; encontramo-la
em S. Paulo (1 Cor 5,7), em S. Jodo (19,36), na Primeira Carta de Pedro
(1 Pd 1,19), e no Apocalipse (por exemplo 5,6).

Além disso, J. Jeremias chamaaatencao parao fato de que ames-
ma palavra hebraica talia significa tantocordeirocomo servo (ThWNT
1 343). Assim, pode a palavra do Batista ter sido referida em primeiro
lugar ao Servo de Deus, o qual com a sua expiagdo vicaria "leva em si"
os pecados do mundo; mas deu ao mesmo tempo a entender que ele é
o verdadeiro cordeiro pascal que, expiando, apaga o pecado do mundo.
"Paciente como um cordeiro para o sacrificio, encaminhou-se para a
morte o0 salvador que estd a morrer na cruz em representacao de toda
a humanidade; pela forca expiadora da sua morte inocente ele... apa-
gou o pecado detodaahumanidade..." (ThWNT | 343s). Se na aflicdo
provocada pela opresséo egipcia o sangue do cordeiro pascal foi decisi-
vo paraalibertacé@o de Israel, assim se situa agora o Filho, que setornou
0 servo — o pastor, o cordeiro —, ja ndo apenas para Israel, mas para a
libertagcdo do "mundo" — paratoda a humanidade.
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Deste modo é indicado o grande tema da universalidade da mis-
séo de Jesus. Israel ndo esta ali apenas para si mesmo, mas a sua eleicao
€ 0 caminho pelo qual Deus quer chegar a todos: o tema da universa-
lidade vai aparecer-nos como 0 auténtico ponto central, o cerne, da
misséo de Jesus; com apalavra do "cordeiro de Deus", que carrega em si
o pecado do mundo, ele (o tema da universalidade da missdo de Jesus)
aparece no quarto Evangelho logo no inicio do caminho de Jesus.

A palavra acerca do "cordeiro de Deus" interpreta, se assim
podemos dizer, o carater teoldgico do batismo de Jesus ja iluminado
a partir da cruz, da sua descida na profundidade da morte. Todos os
quatro Evangelhos referem, em modos diferentes, que, ao sair Jesus das
aguas, o céu "rasgou-se" (Mc), abriu-se (Mt e Lc); que o Espirito "como
uma pomba" desceu sobre Ele e que nesse momento foi ouvida uma
voz do céu, a qual segundo S. Marcos e S. Lucas se dirige a Jesus "Tu
és..." ao passo que segundo S. Mateus diz acercad'Ele: "Este é o meu fi-
Iho muito amado, no qual pustodo o meu agrado" (3,18). A imagem da
pomba pode ser uma recordacdo do adejar do Espirito sobre as &guas
de que fala o relato da criacdo (Gn 1,2); aparece através da palavrinha
"como" ("como" uma pomba) como "comparacdo para aquilo que em
rigor ndo pode ser descrito..." (Gnilka, op.cit. p. 78). NOs havemos de
encontrar de novo a mesma voz celeste na transfiguracéo de Jesus, na
qual todavia é acrescentado o imperativo: "Escutai-O". Entdo havemos
de meditar melhor sobre o sentido destas palavras.

Neste momento gostaria apenas de muito brevemente sublinhar
trés aspectos. Em primeiro lugar, a imagem da abertura do céu: sobre
Jesus o céu esté aberto. A sua comunh&o de vontade com o Pai, "toda a
justica’, que Ele realiza, abre o céu, cuja esséncia precisamente consiste
em que ld avontade de Deus é plenamente realizada. A isso se acrescen-
ta entdo a proclamacéo que vem de Deus, do Pai, da missdo de Jesus, a
qual, porém, n&o explicauma agdo, mas sim o seu ser: Ele é o Filho mui-
to amado, sobre o qual repousa o bom agrado de Deus. Finalmente gos-
taria de observar que aqui nos encontramos com o Filho, com o Pai e
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com o Espirito Santo: o mistério do Deus trinitario insinua-se, mistério
gue no entanto s6 natotalidade do caminho de Jesus pode ser desvelado
em toda a sua profundidade. Nessa medida pode estender-se um arco
gue vai desde este inicio do caminho de Jesus até aquela palavra com a
qual, como ressuscitado, Ele envia os seus discipulos ao mundo:"... Ide
atodos os povos e... batizai-os em home do Pai e do Filho e do Espirito
Santo..." (Mt 28,19). O batismo, que a partir de entdo os discipulos de
Jesus administram, é a admissao ao batismo de Jesus — arealidade que
Ele entdo antecipara. E assim que alguém se torna cristéo.

Numa vasta corrente da investigacéo liberal, o batismo de Je-
sus foi interpretado como uma experiéncia de vocacdo: aqui, Ele, que
até entdo teria levado uma vida perfeitamente normal na provincia da
Galiléia, teria feito uma experiéncia radical; aqui teria tomado consci-
éncia de uma especial relacdo com Deus e da sua misséo religiosa, a qual
teria resultado do tema das expectativas dominantes entdo em Israel e
que adquiriram uma nova forma através de Jodo Batista, bem como da
sua comogao pessoal durante o préprio decorrer do batismo. Mas sobre
tudo isto ndo se encontra nada nos textos. Por mais erudita que esta
concepcao possa parecer, ela deve ser muito mais incluidano género dos
romances sobre Jesus do que no de umareal explicagdo dos textos. Eles
ndo nos deixam olhar para o interior de Jesus — Jesus est4 acima das
nossas psicologias (R. Guardini). Mas permitem-nos saber como Jesus
se situano contexto de"Moisés e dos profetas"; permitem-nos conhecer
a unidade interior do Seu caminho, desde o primeiro momento da sua
vida até a cruz e aressurrei¢do. Jesus aparece ndo como um homem ge-
nial com as suas comogdes, 0s seus fracassos e 0S Seus sucessos, Como se
Ele ndo passasse de um individuo de um periodo passado e em Ultima
instancia permanecesse numa distancia inultrapassavel. Ele est4 diante
de nds como "o Filho muito amado”, o qual, por um lado, é o Total-
mente Outro, mas que precisamente por isso pode tornar-se paratodos,
ao mesmo tempo, "mais interior que nés mesmos" (Santo Agostinho,
Confissbes, 111, 6,11).
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As tentacOes de Jesus

A descidado Espirito Santo sobre Jesus, que encerraacena
do batismo, institui formalmente o seu ministério. Por isso os Pa-
dres viram neste processo, com razao, uma analogia com a uncao,
com a qual os reis e os sacerdotes eram instituidos no seu ministé-
rio cm Israel. A palavra Messias-Cristo significa"o ungido": a uncado
era considerada, na Antiga Alianca, o sinal visivel da dotagdo com
os talentos do ministério, com o Espirito de Deus para o ministério.
Em Is 11,2 desenvolve-se conseqlientemente a esperanca a respeito
de um verdadeiro "Ungido", cuja "Uncao" consiste precisamente em
sobre ele descer o Espirito do Senhor, "o Espirito da sabedoria e da
inteligéncia, o Espirito do conselho e da forga, o Espirito do conhe-
cimento e do temor de Deus'. Segundo o relato de S. Lucas, Jesus
apresentou-se a si mesmo e a sua missao na Sinagoga de Nazaré com
uma citacdo analoga de Isaias: "O Espirito do Senhor repousa sobre
mim, porque o Senhor me ungiu" (Lc 4,18; Is61,1). A concluséo da
cena do batismo nos diz que Jesus recebeu esta verdadeira "Uncao"
que Ele é o Ungido esperado — que a Ele naquela hora foi conferida
formalmente, para a histéria e perante Israel, a dignidade real e a
dignidade sacerdotal.
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A partir de ent&o, Ele esta subordinado a esta missdo. Os trés Evan-
gelhos sindpticos contam-nos, para nossa surpresa, que a primeira ordem
do Espirito élevé-lo para o deserto "para ai ser tentado pelo deménio" (Mt
4,1). O recolhimentointerior precede a acao, e este recolhimento também é
necessariamente uma luta pela sua missdo, uma luta contra as deturpacdes
da missdo que se oferecem como suas reais realizagfes. A missdo consiste
em descer aos perigos do homem, porque s6 assim pode o homem caido
ser levantado: Jesus deve (isso pertence ao cerne dasua missédo) penetrar no
drama da existéncia humana, atravessa-lo até seu ultimo fundo, para en-
contrar a "ovelha perdida’, colocé-la nos seus ombros e levé-la para casa.

A descida de Jesus "ao inferno”, de que fala a profisséo de fé, néo
se realizou apenas na sua morte e depois da sua morte, mas pertence inin-
terruptamente ao seu caminho: Ele deve agarrar toda a histéria desde o
seu inicio (desde "Ad&o") atravessa-la e sofré-la completamente para que
assim a possa transformar. Especialmente a Epistola aos Hebreus enfati-
Zou que pertence a missao de Jesus, a sua solidariedade conosco antecipa-
damente representada no batismo, ndo se negar as ameacas e aos riscos da
condicdo humana: "Por isso teve de assemel har-se em tudo aos seus irmaos,
a fim de ser um Sumo Sacerdote misericordioso efiel no servigo de Deus
para expiar os pecados do povo. E porque Ele mesmo sofreu e foi tentado
€ gue pode socorrer 0s que sdo tentados" (Hb 2, 17s). "Porque ndo temos
um Sumo Sacerdote que ndo possa compadecer-se das nossas fraguezas.
Pelo contrério, Ele mesmo foi provado em tudo, a nossa semel hanca, ex-
ceto no pecado." (Hb 4, 15) A histéria das tentacdes mantém assim uma
estreita relagéo com a histdria do batismo, na qual Jesus se solidariza com
os pecadores. Proximo dela estd a agonia no jardim das Oliveiras como a
outra grande luta de Jesus motivada pela sua missdo. Mas as "tentacoes"
acompanham todo o caminho de Jesus, e assim a histéria das tentacdes
aparece — de um modo semelhante ao batismo — como uma antecipa-
¢éo na qual se condensa a luta de todo o caminho.

No seu curto relato da tentacéo (cf. 1,13), S. Marcos p6s em
evidéncia os paralelos com Adéo, o intenso sofrimento do drama hu-
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mano enquanto tal: Jesus "vivia entre as feras e os anjos o serviam". O
deserto — o oposto do Jardim — torna-se o lugar da reconciliagdo e
da salvacéo; os animais selvagens, que representam a forma concreta da
ameaca do homem através da rebelido da criagdo e do poder da morte,
tornam-se amigos como no paraiso. E assim restaurada aquela paz que
Isaias anuncia para os tempos do Messias: "Ent&do o lobo habita com o
cordeiro, a pantera com o cabrito..." (Is 11,6). Onde o pecado é ven-
cido, onde a harmonia do homem com Deus é restaurada, segue-se a
reconciliagdo da natureza, a criagéo dilacerada transforma-se em lugar
de paz, como S. Paulo diz, quando fala do suspiro da criagdo, que"espe-
ra ansiosamente pela manifestagdo dosfilhosde Deus" (Rm 8,19).
N&o sdo os oasis da criacdo, que surgiram por exemplo em torno
das abadias beneditinas do Ocidente, antecipac¢des desta reconciliagao
da criagdo, que vem dos filhos de Deus, assim como inversamente casos
como Chernobyl séo a perturbadora expresséao da criagdo escravizada na
ausénciade Deus? S. Marcos encerraasuabreve historiadatentacdo com
uma palavra, que é possivel conceber como alusdo ao salmo 91,11ss:"...
E os anjos serviam-no". A palavra encontra-se também como concluséo
da historia pormenorizada da tentacdo em S. Mateus e sO a partir deste
contexto mais vasto é que se torna inteiramente compreensivel.

S. Mateus e S. Lucas narram trés tentacdes de Jesus, nas quais se es-
pelha a luta por causa da sua misséo, bem como se introduz, ao mesmo
tempo, a questao sobre o sentido da vida humana enquanto tal. O nucleo
de toda a tentagéo — isso se torna visivel aqui — é colocar Deus de lado, o
qual, junto as questdes urgentes da nossa vida, aparece como algo secunda-
rio, se ndo mesmo de supérfluo e incébmodo. Ordenar; construir o mundo
de um modo autébnomo, sem Deus; reconhecer como realidade apenas as
realidades politicas e materiais e deixar de lado Deus, tendo-o como uma
ilusdo: aqui esta atentacéo que de muitas formas hoje nos ameaca.

Pertence a esséncia da tentagcdo o seu aspecto moral: ela néo
nos convida diretamente para o mal, isso seria grosseiro. Ela pretende
mostrar o que é melhor para nés: por finalmente de lado as ilustes e
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dedicar-se de todas as formas a melhoria do mundo. Além disso, elase
apresenta com a pretensao do verdadeiro realismo: o real € o que apa-
rece (poder e pdo); as coisas de Deus, ao contrario, aparecem como um
mundo irreal, secundario, do qual ndo se tem nenhuma necessidade.

Trata-se portanto de Deus. E Ele o real, arealidade mesma, ou
ndo é nada? E o bem, ou devemos nds mesmos inventa-1o0? A questio
acerca de Deus é a questdo fundamental que se levanta na encruzilhada
da existéncia humana. O que é que o redentor do mundo deve ou ndo
fazer: é disto que se trata nas tentagdes de Jesus. As trés tentacdes sao
idénticas em S. Mateus e em S. Lucas, somente a seqiiéncia é que é di-
ferente. Optamos por seguir a ordem que S. Mateus oferece tendo em
vista a conseqiiéncia do crescendo na qual esta construida.

"Depoisdeterjejuado 40 dias e 40 noites, Jesustevefome." (Mt
4, 2) O nimero 40 no tempo de Jesus possuia para lsrael um contetudo
simbdlico muito rico: recorda-nos em primeiro lugar os 40 anos de
Israel no deserto, que foi o periodo da suatentacdo bem como o tempo
de uma especial proximidade de Deus. Fazem-nos pensar também nos
40 dias que Moisés passou no monte Sinai, antes de poder receber a
palavra de Deus, as tébuas sagradas da Lei. Podem também recordar-
nos a explicacao rabinica, segundo a qual Abrado, no caminho para o
monte Horeb, onde devia sacrificar o seu filho, durante 40 dias e 40
noites nao comeu nem bebeu, tendo se alimentado apenas com avisdo
e com as paavras do anjo que o acompanhava.

Ja numa certa expansdo da simbologia dos nimeros, os Padres
consideraram o 40 um nimero cosmico, um sinal por exceléncia deste
mundo: os quatro fins do mundo circunscrevem o todo, e dez é o nU-
mero dos mandamentos. O niimero césmico multiplicado pelo nime-
ro dos mandamentos torna-se pura e simplesmente a expressao simbo-
lica da historia deste mundo. Jesus faz, por assim dizer, mais umavez
aperegrinacdo do éxodo de Israel e toma conhecimento dos enganos e
dos falsos caminhos da histéria; os 40 dias de fome abrangem o drama
dahistéria, que Jesus em si mesmo acol he e transporta.
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"Se és o Filho de Deus, ordena que estas pedras se transformem
em pao" (Mt 4, 3) — assim diz aprimeiratentagdo. As palavras" Se és
o Filho de Deus..." ser@o ditas novamente, pouco depois, pelos escar-
necedoresjunto dacruz: "Se és o Filho de Deus, entdo desce dacruz..."
(Mt 27, 40). O livro da Sabedoriaja havia previsto esta situagao: "Se
0 justo é realmente o filho de Deus, entdo Deus o0 amparara..." (Sab
2, 18). Escérnio e tentagdo andam aqui perfeitamente juntos: para se
tornar digno de fé, Jesus deve apresentar a prova para a sua pretensao.
Esta exigéncia de prova percorre toda a histéria da vida de Jesus, visto
que constantemente o acusam de ndo ter provado suficientemente pois
néo realizou o grande milagre que retirasse toda a ambiguidade e toda
a contradicdo e que atodos clara e indiscutivelmente mostrasse quem
ele era ou néo.

E esta exigéncia a respeito de Deus, de Cristo e da Igreja tem
sido constantemente mantida ao longo de toda a histéria: Se tu exis-
tes, 6 Deus, entdo tu mesmo te deves mostrar. Entdo deves retirar as
nuvens do teu escondimento e dar-nos a clareza que pretendemos. Se
Tu, Cristo, és realmente o Filho e ndo um dos iluminados, como sem-
pre apareceram na historia, entdo Tu deves mostrar isso de um modo
muito mais claro do que o fazes. E entdo Tu deves dar a Tua lgreja, se
elaverdadeiramente deve ser a Tua, uma outra medida de clareza, dife-
rente daquela que na realidade tem.

Este ponto é retomado na segunda tentacdo e forma o seu au-
téntico centro. A prova da existéncia de Deus que o tentador propde
na primeira tentacao consiste em transformar em pao as pedras do de-
serto. Trata-se, em primeiro lugar, da fome de Jesus no sentido literal
como viu S. Lucas: "Diz a esta pedra que se transforme em p&o" (Lc 4,
3). Mas S. Mateus compreende a tentagdo de um modo mais abran-
gente, como ja durante a vida do Jesus terreno e como durante toda a
histéria Lhe fora e Lhe sera apresentada.

O que ha de mais tragico, o que mais contradiz a fé num Deus
bom e a fé num redentor do homem do que a fome na humanidade?
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A primeira prova de identidade do redentor perante o mundo e para o
mundo ndo deveraser que Elelhe dé p&o e que acabe com toda a espécie
de fome? Durante o tempo daperegrinacao pelo deserto, Deustinhaali-
mentado o povo de Israel com o pao descido do céu, com o mana. Pen-
sava-se entdo poder reconhecer nisto umaimagem do tempo messi ani-
co: ndo devia, e ndo deve, o redentor do mundo provar a suaidentidade
dando atodos de comer? N&o é o problema da alimentacdo do mundo,
e em geral, o problema social, o primeiro e auténtico critério pelo qual
aredencao deve ser medida? Pode alguém com direito dizer-se redentor
se ndo satisfizer este critério? Do modo conceituai mais elevado, o mar-
xismo fez disto o cerne da sua promessa de salvacdo: ele cuidaria para
que acabasse toda afome e que "o deserto se tornasse péo..."

"SeésoFilhodeDeus...— que desafio. E ndo se deve dizer o
mesmo a lgreja se queres ser algreja de Deus, entdo te preocupa em
primeiro lugar com o p&o para o mundo, o resto vira a seguir. E dificil
responder a este desafio, precisamente porque insistentemente nos che-
ga e nos deve chegar aos ouvidos e aalma o grito dos famintos. O tema
do péo estd presente em todo o Evangelho e deve ser considerado em
toda a sua amplitude.

Ha ainda outras duas grandes histérias na vida de Jesus en-
volvendo péo. A primeirahistoria € a multiplicagcdo dos pées para os
milhares de pessoas que seguiram Jesus até o deserto. Mas por que
agora é feito o que antes tinha sido repelido como tentacdo? Os ho-
mens tinham vindo para escutar a palavra de Deus e tinham por isso
abandonado todo o resto. E assim, como homens que tinham aberto o
seu coracdo para Deus e para os outros, agueles podem receber o pao
com merecimento. Este milagre do péo envolve trés coisas. aprimei-
ra € a procura de Deus, da sua palavra, da reta instrucdo paratoda a
vida; depois o pdo é pedido a Deus; e finalmente a disposi ¢cdo recipro-
ca para a partilha € um elemento essencial do milagre. Escutar Deus
torna-se vida com Deus e isso conduz dafé ao amor, a descoberta do
outro. Jesus ndo € indiferente a fome dos homens, as suas necessida-
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des corporais, mas situa tudo isso no contexto correto e confere-lhe a
devida ordem.

A segunda histériado pdo apontajaparaaterceirae é preparagao
paraela: aUltima Ceia, que setorna Eucaristiadalgrejae o permanente
milagre do p&o de Jesus. Jesus mesmo se tornou o gréo detrigo que deve
morrer, para que dé muito fruto (Jo 12, 24). Ele mesmo se tornou p&o
paranos, e esta multiplicagdo dos pées dura inesgotavelmente até o fim
dostempos. Assim compreendemos agoraapalavrade Jesus, que Elereti-
rado Antigo Testamento (Dt 8,3), paracom elarepelir o tentador: "O ho-
mem n&o vive sO de pao, mas de toda apalavraque sa daboca de Deus"'
(Mt 4,4). A esterespeito hauma expressao do jesuitaaleméo Alfed Delp,
quefoi condenado amorte pelos nazistas: " O pao éimportante, aliberda-
de é maisimportante, mas o mais importante de tudo € a adoracéo".

Onde esta ordem dos bens ndo for respeitada, mas invertida,
ndo haverd nenhumajustica, ndo haverd mais cuidado com os homens
que sofrem; mas precisamente ai o dominio dos bens materiais sera
desorganizado e destruido. Onde Deus é considerado uma grandeza se-
cundéria, onde pode ser deixado de lado por algum tempo ou por todo
0 tempo por causa de coisas mais importantes, ai precisamente fracas-
sam essas coisas pretensamente mais importantes. Ndo € so o desfecho
negativo da experiéncia marxista que o demonstra.

A gjuda do Ocidente para o desenvolvimento com base em prin-
cipios puramente técnicos e materiais — que nao so deixa Deus de fora,
mas também forca o homem a d'Ele se afastar com o orgulho do seu
saber fazer melhor — foi precisamente o tipo de guda que criou o
Terceiro Mundo no sentido que hoje se entende. Esta"gjuda"’ empurrou
para o lado as estruturas religiosas, morais e sociais e instaurou no va-
zio a sua mentalidade tecnol 6gica. Elajulgava poder transformar pedras
em p&o, mas gerou pedras em vez de p&o. Trata-se do primado de Deus.
Trata-se de O reconhecer como realidade, como arealidade sem a qual
nada mais pode ser bom. A histérianao pode ser reguladalonge de Deus
por estruturas simplesmente materiais. Se o coragcdo do homem néo for
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bom, entdo nada pode tornar-se bom. E abondade do coragéo so pode,
em Ultimainstancia, vir daguele que é bom, que € o bem em si mesmo.

Pode natural mente perguntar-se por que Deus nao fez um mun-
do no qual asuapresencafosse mais evidente; por que Cristo ndo deixou
atras de s um outro esplendor da sua presenca, mais adequado e irresis-
tivel Este é o mistério de Deus e do homem no qua ndo podemos pe-
netrar. Vivemos num mundo no qual tudo deve ser palpavel, e Deus ndo
apresentanenhuma evidénciado que € palpavel; Deus sd pode ser procu-
rado e encontrado se abrirmos o coragdo, se nos remetermos ao " éxodo"
do "Egito". Neste mundo temos de nos opor aos enganos das fasas filo-
sofias e reconhecer que ndo podemos viver s6 de pdo, mas, antes de mais
nada, da obediéncia a palavra de Deus. E somente onde esta obediéncia
for vivida é que cresce a atitude que permite criar pdo paratodos.

Vejamos agora a segunda tentagdo, cujo significado exemplar €,
sob muitos pontos devista, o mais dificil de se compreender. A tentacdo
deve ser concebida como uma espécie de visdo, naqual narealidade é re-
sumido um especial perigo do homem e damissao de Jesus. Em primeiro
lugar deparamo-nos com algo estranho. O diabo citaa Sagrada Escritura
para atrair Jesus a sua armadilha. Ele cita o salmo 91, 11s, que fada da
protecdo que Deus concede ao homem crente: "Ele deu ordens aos seus
anjos para te protegerem em todos os caminhos. Tomar-te-80 nas pal-
mas das maos, ndo acontegaferires nas pedras os teus pés'. Estas palavras
adquirem um peso ainda maior na medida em que séo ditas na Cidade
Santa, no lugar sagrado. De fato, o salmo citado estaligado ao Templo;
agquele que o reza esperapara s protecdo no Templo, pois acasade Deus
deve valer como lugar especia da protecdo divina. Onde mais poderia o
homem que cré em Deus sentir-se mai's seguro que no espago sagrado do
Templo? (Vea mais detalhes em Gnilka, Das Matthausevangelium I, p.
88s). O demdnio mostra ser um conhecedor da Escritura, que sabe citar
0 salmo com rigor; todo o didogo da segunda tentacéo aparece formal-
mente como uma discussao entre especialistas da Escritura: 0 deménio
aparece como tedlogo, observa apropdsito Joachim Gnilka.
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Solowjew apegou-se neste motivo nasua"breve narrativado An-
ticristo": o Anticristo recebe o doutoramento honoris causaem Teologia
pela Universidade de Tubinga; ele € um grande especiaistaem Ciéncias
Biblicas. Com esta representacdo, Solowjew exprimiu drasticamente o
seu ceticismo arespeito de um certo tipo de erudicdo exegética do seu
tempo. N&o se trata de um ndo a respeito da explicacdo cientifica da
Biblia enquanto tal, mas sim de uma necesséria e salutar adverténcia a
respeito dos seus possiveis desvios. De fato, aexplicacdo daBiblia pode
tornar-se um instrumento do Anticristo. Mas isso ndo é dito apenas por
Solowjew: veja-se a afirmacado presente na propria histéria datentacéo.
De aparentes resultados da exegese cientifica se entreteceram os piores
livros que destruiram a figura de Jesus, que desmontaram afé.

Hoje aBiblia é cadavez mais submetida ao critério daassm cha-
mada visdo moderna do mundo, cujo dogma fundamental € que Deus
néo pode agir na histéria e que, portanto, tudo o que diz respeito a Deus
deve ser relegado para o dominio do subjetivo. Entdo a Bibliaja ndo fda
de Deus, do Deus vivo, mas somos apenas nos que falamos e que determi-
namos o que Deus pode fazer e 0 que nds queremos ou devemos fazer. E o
Anticristo nos diz, com os gestos da mais el evada cientificidade, que uma
exegese queléaBiblianaféno Deusvivo e que ai 0 procurae escuta, éfun-
damentalismo; somente a sua exegese, segundo dizem puramente cientifi-
ca, naqual Deus nada diz e nadatem adizer, é que estd aalturado tempo.

O debate teoldgico entre Jesus e 0 demobnio é uma disputa que
diz respeito a todos os tempos acerca da correta explicacdo da Escri-
tura, cuja questdo hermenéutica fundamental consiste na pergunta a
respeito daimagem de Deus. O debate acerca da explicacéo €, em Ulti-
ma andlise, o debate acerca de quem é Deus. Esta luta pelaimagem de
Deus, de que se trata no debate sobre a explicacdo valida da Escritura,
decide-se, porém, concretamente naimagem de Cristo: é Ele, que per-
maneceu sem o poder do mundo, realmente o Filho do Deus vivo?

Assim, a questdo estrutural do notavel dialogo sobre a Escri-
tura entre Cristo e o tentador leva diretamente a questdo do conte-
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Udo. De que se trata afinal? Estatentacéo foi relacionada com o mo-
tivo do "péo ejogos": depois do pdo devia ser oferecida a sensacgdo.
Porque a saciedade corpoérea néo é evidentemente suficiente para o
homem; quem n&o quiser deixar entrar Deus nem no mundo nem
no homem tem de oferecer o prurido de excitantes sensacoes, cujo
tremor substitui e reprime a emocao religiosa. Mas isto ndo deve ser
pensado neste lugar, tendo em vista que aparentemente ndo sdo aqui
pressupostos espectadores.

A questdo de que aqui se trata aparece na resposta de Jesus,
que é de novo retirada do Deuterondémio: "N&o devestentar o Senhor
teu Deus!" (Dt 6, 16). HAno Deuterondmio uma alusdo a historia de
como o povo de Israel esteve ameacado de morrer de sede no deserto.
Levanta-se uma rebelido contra Moisés, que € uma rebelido contra
Deus. Deus deve mostrar que é Deus. Estarebelido contraDeus é as-
sim descrita na Biblia: "Eles submeteram Deus a prova, ao dizerem:
0 Senhor esta ou ndo estdno meio de n6s?" (Ex 17, 7). Trata-se, por-
tanto, daquilo que ja fora antes recordado: Deus deve submeter-se a
prova. Ele é"provado”, como se experimentam mercadorias. Ele deve
submeter-se as condi¢des que nds declaramos necessarias para a nos-
sa certeza. Se Ele ndo atende a protecdo prometida pelo salmo 91,
entdo ndo é Deus. Entdo Ele proéprio falsificou a sua propria palavra
easi mesmo.

Esta assim perante nés a grande questdo de como conhecemos
ou ndo conhecemos a Deus, de como 0 homem se situa diante de Deus
e como O pode perder. A dtivez de querer transformar Deus num obje-
to ou de querer submeté-L o as nossas condic¢des | aboratoriais ndo pode
encontrar Deus. 1sso pressupde que negamos Deus enquanto Deus, na
medida em que nos colocamos acima d'Ele. Porque nos despojamos de
toda a dimens&o do amor, do escutar interior e apenas reconhecemos
como real o que é experimentavel e disponivel a nossa médo. Quem as-
sim pensa faz-se asi mesmo Deus e assim degrada ndo apenas a Deus,
mas também a si mesmo e ao mundo.
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A partir desta cena no pinaculo do Templo abre-se também o
olhar para a Cruz. Jesus ndo se atirou do pinaculo do Templo. Ele ndo
saltou para o abismo. Ele ndo tentou a Deus. Mas Ele desceu ao abismo
da morte, a noite do abandono, a exposi¢éo dos que nada valem. Ele
ousou dar este salto como ato do amor de Deus para com 0 homem.
E por isso Ele sabia que neste salto, em Ultimainstancia, s6 podia cair
nas boas méos do Pai. Assim se manifesta o real sentido do salmo 91, o
direito aguela dltima e ilimitada confianca de que 14 se fala: quem se-
gue avontade de Deus sabe que nunca deixara de ter Sua protecao ante
todo e qualquer horror com que se confronta. Sabe que o fundamento
do mundo € o amor e mesmo ai, onde ninguém pode ou quer auda-1o,
pode continuar a confiar Naguele que o ama. Ta confianca para a qual
a Escrituranos autoriza e paraa qual o Senhor ressuscitado nos convi-
da & no entanto, algo completamente diferente da aventureira provo-
cacdo de Deus que pretenderia fazer dele nosso escravo.

Vejamos a terceira e Ultima tentagdo, o ponto mais elevado de
toda a histéria. O diabo leva o Senhor a um alto monte para que veja
tudo que ha em volta. Mostra-lhe todos os reinos da terra e o seu res-
plendor e oferece-lhe o dominio do mundo. N&o consiste nisso de fato
amissdo do Messias? N&o deve ele ser o rei do mundo, reunir toda a
terranum grande reino de paz e de bem-estar? Tal como, para atenta-
¢80 do pdo, h4, nahistdria de Jesus, duas situagdes opostas — a multi-
plicac&o dos paes e aUltima Ceia—, 0 mesmo se da aqui.

O Senhor ressuscitado retine os seus "no cimo de um mon-
te" (Mt 28, 16). E entdo diz realmente: "Foi-me dado todo o poder
no céu e naterra’ (Mt 28, 18). Ha aqui duas coisas que sd0 novas
e diferentes: 0 Senhor tem poder no céu e naterra. E s6 quem tem
este poder todo € que tem o poder auténtico e redentor. Sem o céu, o
poder terreno permanece sempre ambiguo e frégil. Somente o poder
que se colocasob amedidae o juizo do céu— isto €, de Deus— pode
tornar-se poder para o bem. E s6 o poder que se coloca sob abéncéo
de Deus pode ser seguro.
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Mas agora ocorre algo completamente diferente: Jesustem este
poder como ressuscitado. Isto é: este poder pressupde a cruz, pressu-
pde a sua morte. Pressupde o outro monte — Goélgota —, onde Ele
esta suspenso na cruz e morre escarnecido pelos homens e abando-
nado pelos seus. O reino de Cristo é algo completamente diferente
dos reinos da terra e do seu esplendor que Satanas apresenta. Este es-
plendor, como a palavra grega doxa diz, € aparéncia que se dissolve.
Tal esplendor, Cristo ndo tem. O seu cresce através da humildade da
pregacéo nagueles que se deixam fazer seus discipulos, que sfo batiza-
dos no nome da Santissima Trindade e que guardam os seus manda-
mentos (Mt 28,19s).

Mas voltemos a tentagdo. O seu verdadeiro contelido torna-se
visivel se considerarmos as novas formas que assume constantemen-
te ao longo da histéria. O império cristéo tentou fazer da fé um fator
politico da unidade do Império. O reino de Cristo deve entdo receber
aforma e o esplendor de um reino politico. A impoténciadafé, aim-
poténciaterrena de Jesus Cristo deve ser gjudada pelo poder politico e
militar. Em todos os séculos ressurgiu sempre, e em multiplas formas,
estatentagéo de assegurar a fé através do poder, e ela correu sempre o
risco de ser asfixiada nos abracos com o poder. A lutapelaliberdade da
Igreja e, portanto, aluta porque o reino de Jesus ndo pode ser identifi-
cado com nenhuma figura politica, deve ser travada durante todos os
séculos. Entdo, o preco pela mistura dafé e do poder politico consiste,
em Ultima andlise, no fato de que a fé entra a servico do poder e deve
vergar-se aos seus critérios.

Na histéria da Paixdo do Senhor, esta alternativa de que aqui
se trata aparece numa forma verdadeiramente provocante. No auge do
processo, Pilatos apresenta ao povo Jesus e Barrabas para que seja esco-
Ihido um deles, pois um deles deve ser libertado. Mas quem era Barra-
bas? Temos conhecimento apenas do que se apresenta no Evangelho de
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S. Jodo: "Barrabas eraum salteador” (Jo 18, 40). S6 que o termo grego
salteador havia recebido um significado especifico na situagdo politica
de entdo na Palestina. Ele significavao mesmo que "lutador daresistén-
cid'. Barrabés havia participado de umarebelido (cf. Mc 15,7) e aém
disso era acusado — neste contexto — de homicidio (Lc 23, 19.25).
Quando S. Mateus diz que Barrabés tinha sido um "preso célebre'”, isso
significa que tinha sido um dos destacados lutadores daresisténcia, tal-
vez até o proprio cabecadessarebelido (Mt 27,16).

Em outras palavras. Barrabas era uma figura messianica. A
escolha entre Jesus e Barrabas ndo é casual: estéo em confronto duas
figuras messianicas, duas formas de messianismo. Isto se torna ainda
mais claro quando pensamos que Bar-Abbas quer dizer "filho do Pa".
Trata-se de umatipica designacdo messianica, de um nome cultuai de
um destacado cabeca de um movimento messidnico. A Ultima grande
guerra messianica dos judeus fora conduzida no ano 132 por Bar-Ko-
chba, "filho da estrela’. E a mesma configuragdo do nome, a mesma
intencdo é representada.

Por Origenes tomamos conhecimento de um outro pormenor
muito interessante: em muitos manuscritos dos Evangelhos até o séc.
I11, o homem aqui em referéncia chamava-se Jesus Barabbas, " Jesus fi-
Iho do Pai". Ele se apresenta como uma espécie de sosia de Jesus; con-
cebiam a mesma pretensdo, mas de um modo totalmente diferente. A
escolha consiste, portanto, entre um Messias que encabeca um com-
bate que promete liberdade e o proprio reino e este misterioso Jesus
que anuncia o perder-se como caminho para avida. E ento surpreen-
dente que as massas tenham dado a prioridade a Barrabas? (Veja mais
detalhes em Messori no seu importante livro, Pati Sotto Ponzio Pilato
[Torino 1992] 52-62).

Se hoje tivéssemos de escol her, teria Jesus de Nazaré, o filho de
Maria, ofilho do Pai, alguma possibilidade? Sera que conhecemos mes-
mo Jesus? Serd que O compreendemos? N&o deveriamos hoje, tanto
quanto ontem esforcar-nos para de novo O conhecer? O tentador ndo
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€ tdo rude aponto de nos propor diretamente a adoracéo do diabo. Ele
apenas nos propde gque nos decidamos por aquilo que é racional, pela
primazia de um mundo plangjado e organizado, no qual Deus pode ter
0 seu lugar como uma questdo privada, mas que nao pode imiscuir-se
nas nossasintengdes essenciais. Solowjew dedicaao Anticristo olivro O
caminho aberto para a paz e 0 bemestar do mundo, que de certo modo
setornaanovaBiblia e que tem como préprio conteldo a adoracéo da
prosperidade e do planejamento racional.

A terceiratentacdo de Jesus e tida como atentacdo fundamen-
tal: a questéo sobre o que um redentor do mundo deve fazer. Ela per-
passatoda avida de Jesus. Evidencia-se, de novo e abertamente, numa
virada decisiva do seu caminho. Pedro tinha em nome dos discipulos
dito aconfissdo em Jesus como o Messias-Cristo, o filho do Deusvivo, e
assim formulado aquelafé sobre a qual algreja se edifica e inaugurado
a comunidade dos crentes fundada em Cristo. Mas precisamente neste
lugar em que se evidencia o conhecimento de Jesus, que marca a Cisao
e a decisdo arespeito da"opinido da multidédo" e assim comeca a for-
mar-se a sua nova familia, precisamente ai estd o tentador — o perigo
de tudo inverter no seu contrério. O Senhor explicaimediatamente que
0 conceito de Messias deve ser compreendido tendo como base o con-
junto da mensagem profética— que diz ndo ao poder mundano, mas
sim acruz e, portanto, a uma comunidade total mente diferente que se
origina precisamente a partir e através da cruz.

Mas isso Pedro ndo entendeu: "Tomando-O de parte, Pedro co-
mecou a repreendé-Lo dizendo: Deus te livre de tal, Senhor. Isso ndo
h&-de acontecer". Se lermos essas palavras sob o pano de fundo da his-
téria das tentagdes -— como o seu retorno num instante decisivo —,
entdo percebemos aincrivelmente duraresposta de Jesus: "Afasta-te de
mim, Satanas! Tu és paramim um estorvo, porque os teus pensamentos
ndo sfo de Deus, mas doshomens" (Mt 16, 22s).
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Mas ndo dizemos todos sempre de novo a Jesus que a sua men-
sagem conduz a contradi¢do com as opinides dominantes e assim ame-
aca com o malogro, o sofrimento, a persegui¢éo? O império cristdo e o
poder secular do Papaja ndo constituem tentagbes hoje, mas ha uma
novaforma da mesmatentagdo que consiste em explicar o cristianismo
como receita para 0 progresso e reconhecer como objetivo préprio da
religido, e assim também do cristianismo, o bem-estar geral. Elaseveste
hoje na questdo: o que é que Jesus trouxe, se ndo introduziu um mundo
melhor? Nao deve ser este o contelldo da esperanca messi anica?

No Antigo Testamento ha duas linhas de esperanca que o atra-
vessam e que ndo podem separar-se uma da outra: a expectativa de um
mundo santo, no qual o lobo esta ao lado do cordeiro (cf. Is 11,6), no
qual os povos do mundo se pdem a caminho do monte Si&o e no qual
vale: "das suas espadas fardo relhas de arado e das suas langas foices’
(Is2,4; Mig 4, 1-3); ao lado esta avisao do servo de Deus sofredor, de
um Messias que redime através do desprezo e do sofrimento. Durante
todo o seu caminho, e de novo nas conversas depois da Pascoa, Jesus
tentava mostrar aos seus discipulos que Moisés e os profetas falavam
d'Ele como exteriormente impotente, sofredor, crucificado e ressusci-
tado. Ele tentava mostrar que precisamente assim € gue as promessas
se cumpriam. "O homens sem inteligéncia e lentos de espirito em crer
em tudo quanto os profetas anunciaram™ — assim se dirige o Senhor
aos discipulos de Emaus (Lc 24, 25), e assim deve Ele também nos di-
zer de novo ao longo de todos os séculos, porque de fato julgamos que
Ele devia ter trazido a grande idade de ouro se na verdade pretendia
ser o Messias.

Mas Jesus nos diz também o que objetou a Satanas e o que disse
aPedro e o que de novo explicou aos discipulos de Emals, ou sgja, que
nenhum reino deste mundo € o reino de Deus, 0 estado de salvacéo da
humanidade em absoluto. O reino humano permanece reino humano,
e quem afirma que pode erigir um mundo santo concorda com o en-
gano de Satanas, entrega-lhe o mundo nas maos.
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Entdo se levanta certamente agora a grande questdo, que nos
acompanhara ao longo de todo este livro: mas entdo o que é que Jesus
realmente trouxe, se ndo trouxe nem a paz para o mundo, nhem o bem-
estar paratodos nem um mundo melhor? O que é que Ele trouxe?

E aresposta é dada de um modo muito simples. Deus. Ele nos
trouxe Deus. Ele trouxe aos povos daterra o Deus cujo rosto |entamen-
te tinha antes se desvelado desde Abrado passando por Moisés e pelos
profetas até aliteratura sapiencial; o Deus que apenas em |srael havia
mostrado o0 seu rosto e que, no entanto, tinha sido venerado sob mul-
tiplas sombras entre os povos do mundo; este Deus, o Deus de Abra&o,
de Isaac e de Jac6, o verdadeiro Deus.

Ele nostrouxe Deus: agora conhecemos 0 seu rosto, agorapode-
mos chamar por Ele. Agora conhecemos o caminho que como homens
devemos percorrer neste mundo. Jesus trouxe Deus e assim a verdade
sobre 0 nosso fim e anossaorigem; afé, aesperanca e o amor. Somente
por causa da dureza do nosso coragao € que pensamos que iSso seja pou-
co. Sim, o poder de Deus é suave neste mundo, mas é o verdadeiro, o po-
der que permanece. Parece que as coisas de Deus se encontram sempre
"em agonid'. Mas se mostram como o0 gue realmente subsiste e redime.
As riquezas do mundo que Satanas podia mostrar ao Senhor desmo-
ronaram-se entretanto. A sua gléria, a sua doxa revel ou-se apenas apa-
réncia. Mas a gloria de Cristo, a gléria do seu amor, humilde e sempre
disposta para 0 sofrimento, nunca se desmoronou e nunca perecera.

Na luta contra Satanas, Jesus venceu: a mentirosa divinizacéo
do poder e do bem-estar, a mentirosa promessa de um futuro conce-
dendo tudo atodos por meio do poder e da economia, Ele opbs o ser
divino de Deus — Deus como verdadeiro bem do homem. Ao convite
a adorar o poder o Senhor contrapde uma palavra do Deuteronémio
— o0 mesmo livro que o diabo tinha citado: "O Senhor teu Deus deves
adorar es6 aEleservir' (Mt4,10; Dt 6,13). O mandamento fundamen-
tal de Israel é também o mandamento fundamental para os cristdos:
sO Deus deve ser adorado. Veremos na meditacdo sobre o Serméo da
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Montanha que precisamente este sim incondicional a primeira tabua
do Decalogo inclui o sim a segunda tdbua — o respeito perante o ho-
mem, 0 amor para com o proximo. Ta como em S. Marcos, também
em S. Mateus a histéria das tentagBes termina com esta afirmacao: "Os
anjos vieram e serviram-no" (Mt 4,11; Mc 1,13). Agora se cumpre o
salmo 91,11: osanjos servem-no; Eleprovou ser o Filho e por isso sobre
Ele, como novo Jaco, o pai de um Israel tornado universal, esta o céu
aberto (Jo 1,51; Gn 28,12).
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O Evangelho do
Reino de Deus

"Depois de Jodo ter sido preso, Jesusveio paraa Galiléia. Ele
pregava o Evangelho de Deus e dizia: Completou-se o tempo, o Reino de
Deus esta proximo. Convertei-vos e acreditai no Evangelho." (Mc 1, 14s)
Com estas palavras o Evangelho de S. Marcos descreve o inicio do minis-
tério de Jesus e designa ao mesmo tempo o contelido essencial dasuapre-
gacdo. Também S. Mateus resume assim 0 ministério de Jesus naGdliléia
"Depois comegou a percorrer toda a Galiléia ensinando nas sinagogas,
proclamando o Evangelho do Reino de Deus e curando entre o povo todas
asdoencaseenfermidades’ (Mt 4,23, cf. 9,35). Ambos os evangdlistas ca-
racterizam apregacdo de Jesus como "Evangelho" — o que é isso afind?

Recentemente, tem-se traduzido por "boa-nova'; isso soa bem,
no entanto permanece muito longe da ordem de grandeza que a paa-
vra Evangelho carrega. Esta palavra pertence alinguagem do imperador
romano, que se entende como senhor do mundo e como seu redentor,
como seu salvador. As mensagens que vinham do imperador chama-
vam-se Evangelho, independentemente do fato de o seu contetdo ser
degre e agradavel. O que vem do imperador — esta era a idéila— é
uma mensagem redentora, ndo uma simples noticia, mas uma mudan-
¢a do mundo para o bem.

Se 0s evangdlistas tomam esta palavra de tal modo que ela se
tornou o conceito genérico para 0s seus escritos, querem assim dizer: o
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que o imperador, que se fazia passar por Deus, sem razdo pretendia, isso
acontece aqui: mensagem cheia de poder, que ndo é simples discurso, mas
realidade. No vocabuléario atual dateoriadalinguagem se poderiadizer: o
Evangelho ndo é um discurso puramente informativo, mas "performati-
vo"; ndo simples comunicagdo, mas agéo, forca eficaz que entrano mun-
do para curar e para transformar. E do "Evangelho de Deus' que fda S.
Marcos— néo sdo os imperadores que podem salvar o mundo, mas Deus.
E aqui aparece a palavra de Deus, que € uma paavra-acéo; aqui acontece
verdadeiramente o que o imperador podia afirmar, mas ndo readlizar. Por-
que agui entra em agdo o verdadeiro Senhor do mundo, o Deus vivo.

O contetdo central do Evangelho diz: o Reino de Deus esta pro-
ximo. E colocada uma marca no tempo, algo de novo acontece. E é
exigida umaresposta do homem a esta oferta: conversdo e fé. O centro
deste anlincio é a mensagem da proximidade do Reino de Deus. Este
anuncio forma realmente o centro da palavra e do ministério de Jesus.
Uma indicagdo estatistica pode sublinhar isto: a expressdo "Reino de
Deus" ocorre no conjunto do Novo Testamento 122 vezes, destas, en-
contra-se 99 vezes nos trés Evangel hos sindpticos g, destas, de novo, 90
pertencem as palavras de Jesus. No Evangelho de S. Jo&o e nos restantes
escritos do Novo Testamento, a expressao representa um papel muito
limitado. Pode-se dizer: enquanto o eixo da pregagdo pré-pascal de Je-
sus é amensagem do Reino de Deus, a cristologia constitui o centro da
pregacdo apostolica pés-pascal.

Significaisto entdo um afastamento dareal pregacio de Jesus? E
verdade o que Bultmann diz, que o Jesus histérico ndo pertence ateol o-
giado Novo Testamento, mas que deve ser visto apenas como um mes-
tre judeu, o qual sem dlvida deve ser enumerado entre 0s pressupostos
essenciais para o Novo Testamento, mas nao deve ser nele incluido?

Outravariante de tais concepgdes sobre o fosso entre Jesus e apre-
gacao apostdlicaencontra-se na célebre palavrado modernista catdlico Al-
fred Loisy, que assim aformulou: Jesus anunciou o Reino e o queveio foi
algreja. Nesta palavra pode ver-se uma ironia, mas também uma tristeza:
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em vez da grande esperanca do Reino de Deus, do mundo novo renovado
por Deus, algo totalmente diferente— e téo pobre! — chegou: algrga.

E verdade isto? Significa a formacdo do cristianismo na prega-
¢80 apostolica, nalgreja sobre ela edificada, nareaidade, umatransfe-
réncia da esperanca ndo redlizada para ago completamente diferente?
E a mudanca de sujeito do "Reino de Deus' para Cristo (e dai o devir
da Igreja) realmente o desmoronamento de uma promessa, a irrupgdo
de algo completamente diferente?

Tudo depende de como entendemos as palavras de Jesus ares-
peito do Reino de Deus, como 0 anunciado se situa a respeito do seu
mensageiro: Ele é apenas um mensageiro, que tem apenas de represen-
tar uma realidade em Ultima insténcia totalmente independente Dele,
ou 0 proprio mensageiro € a mensagem? A questdo acerca da Igreja
ndo é a questdo primaria; a questao fundamental &, nareaidade, a que
diz respeito arelacdo do Reino de Deus com Cristo — daqui depende
como noés havemos de compreender algreja

Mas antes de aprofundarmos as palavras de Jesus para compre-
endermos o0 seu anlincio — asua agdo e 0 seu sofrimento —, talvez sgja
Gtil lancar um breve olhar sobre o modo como na histéria da Igreja a
palavrado "Reino" foi concebida. Nos Padres podemos reconhecer trés
dimensdes na explicacdo desta palavra-chave.

Em primeiro lugar, encontramos a dimensdo cristolégica. A
partir daleitura das suas palavras, Origenes caracterizou Jesus como a
autobasiléia, isto €, como o Reino de Deus em pessoa. Jesus mesmo € o
"Reino"; o Reino ndo é uma coisa, ndo € um espago de dominio como
um reino do mundo. E pessoa: 0 Reino é Ele. A expressio "Reino de
Deus" seria ela mesma uma cristologia oculta: no prodigio que é Deus
mesmo estar n'Ele presente entre os homens, que Ele é a presenca de
Deus, conduz os homens para Ele através do modo como Ele faa do
"Reino de Deus'.
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Uma segunda acepcdo sobre o significado do "Reino de Deus"
pode ser designada como "idedlista’, ou como designagdo mistica, a
qual vé o Reino de Deus essencialmente situado na interioridade do
homem. Também esta direcdo da compreensdo foi aberta por Orige-
nes. No seu escrito sobre a oragéo, ele diz: "quem reza pela chegada do
Reino de Deus, reza sem dlvida pelo Reino de Deus que elejalevaem
si mesmo, e pede para que este Reino produza frutos e para que chegue
a sua plenitude. Pois em cada homem santo, Deus domina (= é sobera-
nia, Reino de Deus)... Por isso, se quisermos que Deus domine em nés
(que o seu Reino esteja em nos), entdo o pecado ndo pode de modo ne-
nhum dominar no nosso corpo mortal (Rm 6,12)... Entdo Deus deve
passear em nGs como num paraiso espiritual (Gn 3, 8) e somente em
nés dominar com o seu Cristo... " (PG 11,495s). O pensamento funda
mental é claro: o "Reino de Deus' ndo se encontra algures num mapa.
Nao é nenhum Reino a maneira dos reinos do mundo; o seu lugar € a
interioridade do homem. Ai ele cresce, e é apartir dai que ele atua.

Uma terceira dimensédo sobre a explicacdo do Reino de Deus
pode ser designada de explicagdo eclesioldgica: o Reino de Deus e a
Igreja sdo colocados de um modo distinto um em relacdo ao outro e
mais ou menos aproximados um do outro.

Esta dltima orientacdo impbs-se sempre mais — tanto quanto
me é possivel ver —, sobretudo na Teologia catdlica moderna, apesar
de que as explicagdes com base no sentido da interioridade do ho-
mem e darelagdo com Cristo nuncatenham estado totalmente fora de
considerac&o. Mas na Teologia do século X1 X, etambém do inicio do
século X X, falava-se principalmente da Igreja como o Reino de Deus
naterra;, a lgreja era vista como a realizagdo do Reino no interior da
histéria. Entretanto, o lluminismo tinha operado na Teologia protes-
tante uma mudanca radical na exegese e assim conduzido a uma nova
compreensdo da mensagem de Jesus sobre o Reino de Deus; por sua
vez, esta nova explicacdo depressa se dividiu em diregcbes completa-
mente diferentes.
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ParaaTeologialiberal doiniciodo século X X, encontramos Adol f
von Harnack, que via namensagem de Jesus sobre o Reino de Deus uma
dupla revolug&o com relagdo ao judaismo do seu tempo. Enquanto no
judaismo tudo estava dirigido para o coletivo, para o povo da eleicéo, a
mensagem de Jesus era estritamente individualista: Ele se dirigiaaosin-
dividuos e tinha reconhecido precisamente o valor infinito do individuo
e constituido como fundamento da sua doutrina. Uma segunda oposi¢do
é fundamental em Harnack. No judaismo, o cultua (e com ele o sacer-
docio) tinha dominado; Jesus teria posto de lado o cultuai e estruturado
a sua mensagem de um modo estritamente moral. Ele ndo apostava nem
na pureza nem na santificagdo do culto, mas sim na alma do homem: a
acdo moral de cadaum, as suas obras de amor sdo decisivas, independen-
temente do fato de cada um entrar no Reino ou ser dele excluido.

Esta oposic¢do entre o culto e amoral, entre o coletivo e o indi-
vidual teve uma grande repercussao e a partir dos anos 1930 foi tam-
bém progressivamente assumida pela exegese catolica. Harnack ligou-a
também & oposic¢éo das trés grandes figuras do cristianismo — o ro-
mano-catdlico, o grego-edavo e 0 germano-protestante —, sendo que o
ultimo é que teriareconstituido a mensagem de Jesus na sua pureza. No
entanto, houve precisamente no campo protestante também decisivas
posi¢des opostas: ndo seria entdo o individuo como tal o destinatério
da promessa, mas a comunidade, e enquanto membro da comunida-
de é que o individuo alcancaria a salvagdo. Néo se trataria do esforgo
moral do homem; o reino de Deus estaria antes "paraaém damoral” e
seriapuragraga, como se pode ver especia mente nas refeicoes de Jesus
com os pecadores (ver, por exemplo, K. L. Schmidt, ThWNT | 587s).

O periodo aureo da Teologia liberal terminou com a Primeira
GuerraMundial e com aradical mudanga do clima espiritual que selhe
seguiu. No entanto, esta mudancgaja se tinha anunciado muito antes. O
seu primeiro e claro sinal foi o livro de Johannes Weiss A pregacéo de
Jesus acerca do Reino de Deus (1892). Na mesma direcdo iam os primei-
ros trabalhos exegéticos de Albert Schweitzer: agora afirmava-se que a
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mensagem de Jesus fora radical mente escatol dgica, a sua pregagao sobre
aproximidade do Reino de Deus consistira no antncio do iminente fim
do mundo, dairrupgéo do novo mundo de Deus, precisamente da sua so-
berania. A pregacdo sobre 0 Reino de Deus deviaportanto ser concebida
estritamente no sentido do fim do mundo. Mesmo textos que aparente-
mente contradiziam esta explicagdo eram explicados forcosamente neste
sentido, como, por exemplo, as parabolas que falavam de crescimento,
como ado semeador (Mc4,3-9), ado gréo demostarda(Mc4,30-32), a
do fermento (Mt 13, 33/ Lc 13, 20), ada semente que por St mesmavai
germinando (Mc 4, 26-29). Neste sentido dizia-se entdo: ndo setratade
crescimento, mas o que Jesus queria dizer era que 0 que aparece agora é
pequeno, porém de repente — como por um toque de magica— surgira
algo diferente. Eram diversos os modos como procuravatraduzir-se para
avida dos cristdos de hoje estavisdo de uma escatologiaiminente jando
imediata para nés. Bultmann, por exemplo, procurou fazé-lo com a aju-
da dafilosofiade Heidegger: tratar-se-ia de uma atitude da existéncia, de
uma "permanente disponibilidade”; Jirgen Moltmann desenvolveu, em
ligag&o com E. Bloch, umateol ogia da esperanca, que pretendia compre-
ender afé como envolvimento ativo na formagdo do futuro.

Entretanto, desenvolveu-se em vastos circul os, especiamente da
Teologia catdlica, umainterpretacdo secularista do pensamento do Rei-
no, que originou umanovavisdo do cristianismo, das religides e dahis-
toria em geral, e com esta profunda transformagdo o que se pretendia
eratornar apropriavel a alegada mensagem de Jesus. Diz-se entdo que
antes do Concilio dominara uma perspectiva eclesiocéntrica, tendo
sido a Igreja colocada como o ponto central do cristianismo. Depois,
ter-se-ia passado para uma visdo cristocéntrica e consegientemente se
ensinaria Cristo como o ponto central de tudo. No entanto — diz-se
—, ndo é sb a lgreja que é fator de divisdo, mas também Cristo, na
medida em que Ele pertence apenas aos cristdos. E assim se passou do
cristocentrismo para 0 teocentrismo e pensava-se que se estaria mais
préximo da comunidade das religides. Mas com isto ndo fora ainda
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atingido o objetivo, porque também Deus pode ser visto como fator de
divisdo entre asreligides e os homens.

Por isso devia ser dado o passo para o reinocentrismo, para a
centralidade do Reino. Este fora, de fato, o centro da mensagem de Je-
sus e este devia ser o caminho certo para finalmente unir todas asforcas
positivas da humanidade para o acesso ao futuro do mundo. "Reino":
isso significa simplesmente um mundo no qual domina apaz, ajustica
e o respeito pelacriacdo. Nao se trata de mais nada. Este"Reino" devia
ser constituido como o objetivo final dahistéria. E esta seriaaverdadei-
ratarefadas religides. o trabalho conjunto paraavindado "Reino". Elas
poderiam, entretanto, conservar as suas tradicdes, cada qual viver asua
identidade, mas deviam, com as suas respectivas diversidades, trabal har
juntas pelo "Reino", isto €, por um mundo no qual sao determinantes a
paz, ajusticae o respeito pelacriacéo.

Isto parece o ideal: por este caminho parece ser possivel final-
mente tornar a mensagem de Jesus verdadeiramente universal, sem que
sgjanecessario missionar as outras religides; agora parece ter a Sua pa-
lavra finalmente ganho um contelido prético e, assim, tornar-se a rea-
lizacdo do "Reino" umatarefa comum e torna-lo préximo. No entanto,
quando observamos mais distanciadamente, ficamos perplexos: Quem
€ que nos diz propriamente o que é ajustica? O que é que nas situacdes
concretas serve ajustica? Como é construida a paz? Mas, a uma obser-
vacdo mais atenta, tudo isto se mostra como um palavreado utépico
sem conteldo real, desde que ocultamente ndo se pressupunha doutri-
nas partidarias como contelido destes conceitos a ser aceito por todos.

Mas o0 que se mostra é sobretudo o seguinte: Deus desapareceu,
do que se trata é apenas do homem. O respeito perante as tradicdes
religiosas € apenas aparente. Na realidade, elas sdo vistas como uma
quantidade de habitos que podem ser permitidos aos homens, embora
em ultimainstancia ndo contem para nada. A fé, as religides, tém ape-
nas como finalidade objetivos politicos. Pois naverdade o que conta é
Unica e exclusivamente a organizagdo do mundo. A religido conta ape-
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nas na medida em que pode, para esse efeito, oferecer alguma guda
A proximidade desta visdo pOs-crista da fé e dareligido a respeito da
terceiratentacéo de Jesus € inquietante.

Mas regressemos ao Evangelho, ao Jesus real. A nossa critica
central a estaidéia secular e utépica do reino tinha dito assim: Deus
desapareceu. Ele ja ndo é nem utilizado nem incomodado. Mas Jesus
anunciou o Reino de Deus, e ndo um Reino qualquer. S. Mateus faa,
porém, do "Reino dos céus"; mas a palavra'céu" é a paradfrase para a
palavra que — por respeito perante o mistério de Deus e tendo em
conta o gque prescreve o segundo mandamento — era, de um modo
geral, evitadano judaismo. Por isso, com a expressdo "Reino dos céus'
ndo se indica ago que esteja para além; ao contrario, 0 que esta em
causa € o discurso sobre Deus, que é tanto transcendente como ima-
nente -— transcende infinitamente o nosso mundo, mas é ab mesmo
tempo interior ao mundo.

E importante ainda outra observacao lingiiistica: a palavra he-
braica que se encontra aqui subjacente — malkut — "é um nomen ac-
tionis e designa— como também a palavra grega Basiléia — a funcdo
de soberania, a condicdo de senhor que era prépriado rei” (Stuhlma-
cher | 67). N&o setrata, portanto, de um "Reino" iminente ou a consti-
tuir-se, mas sim darealeza de Deus sobre o mundo, aqual de um modo
novo se torna acontecimento nahistéria.

Poderiamos dizer de um jeito mais simples. Jesus anuncia, a
medida que fala do Reino de Deus, simplesmente Deus e precisamente
o Deusvivo, que é capaz de agir de modo concreto no mundo e nahis-
toria e que ja esta exatamente agora em agdo. Ele nos diz: Deus existe.
E: Deus é verdadeiramente Deus, quer dizer, Ele tem nas suas maos os
cordelinhos do mundo. Neste sentido, a mensagem de Jesus é muito
simples, sempre mais teocéntrica. O que é novo e total mente especifico
nasuamensagem é dizer: Deus estd em acao agora, esta é ahoraem que
Deus se mostra na histéria, de um modo que supera tudo o que acon-
teceu até agora, como seu Senhor, como o Deus vivo. Neste sentido, a
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traducdo "Reino de Deus" éinsuficiente, pois seriamelhor se se falasse
da condic¢édo senhorial de Deus ou da soberania de Deus.

Mas agora devemos tentar definir um pouco melhor, e a partir
do seu contexto histérico, o contelido da"mensagem de Jesus sobre o
Reino". O anuncio dasoberaniade Deus, como todaamensagem de Je-
sus, radicano Antigo Testamento, que Ele, no seu movimento progres-
sivo desde osinicios em Abrado até asuahora, 1€ como umtodo, o qual
— precisamente se se capta a totalidade deste movimento — conduz
diretamente a Jesus.

L4 estd0 em primeiro lugar os assim chamados salmos de en-
tronizacéo, os quais proclamam o reino de Deus (Y HWH) — um reino
que é compreendido de um modo césmico-univeral e que Israel acolhe
no modo daadoracao (Sl 47; 93; 96-99). A partir do século V| e perante
as catastrofes na histéria de Israel, o Reino de Deus torna-se expressao
da esperanca a respeito do faturo. No livro de Daniel — estamos no
século |l a.C. — fala-se de Deus como Senhor no presente, mas ele nos
anuncia sobretudo uma esperanca a respeito do futuro, para a qual se
torna importante a figura do "Filho do homem", que deve iniciar) esta
soberania. No judaismo do tempo de Jesus, encontramos um conceito
do reinado de Deus no culto do Templo de Jerusalém e naliturgiadasi-
nagoga; encontramo-lo também no ensino dos rabinos e nos escritos de
Qumran. O judeu piedoso rezatodos os dias 0 Shema Israel: "Escuta, | s-
rael, Y HWH, nosso Deus é Uni co. Por isso deves amar o Senhor teu Deus
com todo o coragdo, com todaaalmae com todas astuasforgas..." (Dt
6,4s; 11,13; cf. Num 15,37-41). A recitagdo desta oragéo foi interpretada
como o modo de aceitar 0 jugo da soberania de Deus: esta oracdo néo é
apenas palavra, pois nelao querezaaceitaacondicdo real de Deus, detal
modo que através do ato de orar ele entrano mundo, € transportado por
ele, e por meio daoragdo determinao seu modo devida, o seu cotidiano,
tornando-se portanto presente aqui, neste lugar, no mundo.

Vemos assim gque a soberania de Deus, o divino ser senhor sobre
o0 mundo e sobre a histéria, transcende o momento, transcende a histo-
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riano seutodo evai paraaém dda; asuadinamicainternaconduz ahis-
tériaparaaém de si mesma. No entanto, o reino é ao mesmo tempo algo
sempre presente — presente naliturgia, no Templo e na sinagoga como
antecipagdo do mundo que ha de vir; presente como forca que informa
avida por meio da oragdo e do ser do crente que transporta o jugo de
Deus e assim alcanca anteci padamente a sua parte no mundo futuro.

Precisamente neste ponto podemos ver como Jesus era um
"verdadeiro israglita’ (Jo 1, 47) e como a0 mesmo tempo superou o
judaismo — no sentido da din&mica interna das suas promessas. Nada
foi perdido dos contelidos que acabamos de encontrar. No entanto, ha
aqui algo de novo, que se exprime sobretudo nas palavras "o Reino de
Deusestapréoximo" (Mc 1,15), seaproximadevos (Mt 12,28), estd"no
meio devoés' (Lc 17, 21). Aqui se expressa um processo davinda, que
ja estd em movimento e que diz respeito atoda a histéria. Foram estas
palavras que provocaram as teses acerca da expectativa da proximidade
do Reino de Deus, que permitiu que estas aparecessem como 0 espe-
cifico de Jesus. Mas esta interpretacdo ndo € vinculante, e até deve ser
claramente excluida, quando se toma em consideracdo o conjunto que
constitui como que a estrutura das palavras de Jesus: vé-se entdo como
o defensor da interpretacéo apocaliptica da mensagem de Jesus so-
bre o Reino (no sentido da expectativa proxima) lhe nega, simples-
mente a partir dos seus critérios, uma grande parte das suas palavras e
outras devem ser violentamente vergadas a este tema.

A mensagem de Jesus sobre o Reino pertencem — javimos —
afirmagdes que exprimem a pobreza deste Reino nahistéria: ele € como
um grao de mostarda, a menor de todas as sementes. Ele é como o fer-
mento, uma pequena quantidade em comparagéo com toda a massa,
mas que determina o que serd feito dela. Ele é repetidamente compa-
rado com a semente que € lancada no campo do mundo e que ai sofre
uma histéria diferenciada — comida pelos passaros, ressequida debai-
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x0 dos espinhos ou entéo amadurecendo até dar muito fruto. Uma ou-
tra parabola diz que a semente do Reino cresce, mas que entretanto um
inimigo semeia entre ela erva daninha, que cresce juntamente e que sO
no fim se da a separacéo (Mt 13, 24-30).

Um outro aspecto desta realidade misteriosa do "Reino de
Deus" aparece quando Jesus o compara com um tesouro que foi en-
terrado num campo. Quem o descobre enterra-o de novo e vende tudo
para poder comprar 0 campo e assim conseguir a propriedade do te-
souro, que pode conceder todas as realizacfes. Esta pardbola é paralela
a parabola da pérola preciosa: quem a encontrou desfaz-se igualmente
de tudo para conseguir este bem que supera todas as coisas (cf. Mt
13,44ss). De novo um outro aspecto darealidade do "Reinado de Deus"
(Reino) aparece quando Jesus, numapalavradificil de entender, diz que
0 "Reino dos céus" sofre violéncia, "e que os violentos é que o arreba-
tam" (Mt 11,12). E inadmissivel metodol ogi camente reconhecer como
"jesuano” apenas um aspecto do todo e, a partir de umatal afirmacéo
arbitraria, distorcer todo o resto. Devemos antes dizer: arealidade que
Jesus designa como "Reino de Deus, soberaniade Deus" é extraordina-
riamente complexa, e s6 na aceitacao do todo é que podemos aceder a
sua mensagem e nos deixarmos por ela conduzir.

Consideremos mais de perto pelo menos um texto que é ca-
racterizado pela dificuldade em compreender a mensagem misteriosa-
mente fechada de Jesus. Lucas nos diz: "Quando os fariseus pergunta-
ram a Jesus quando viriao Reino de Deus, Ele respondeu-lhes: o Reino
de Deus ndo vem de um modo que alguém possa ol har para ele (como
espectador neutro). N&o dirdo: ele estd aqui ou ali — entéo olhai: o
Reino estaentrevos!” (Lc 17, 20s). Nas explicacdes deste texto encon-
tramos de novo as diferentes orientacdes nas quais foi compreendi-
do o Reino de Deus — de acordo com 0s pressupostos e as visoes de
fundo arespeito darealidade que o intérprete traz consigo.

Ha a explicacéo "idealista’, que nos diz: o Reino de Deus ndo é
uma figura exterior, mas encontra o seu lugar no interior do homem
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(pensemos no que ouvimos antes de Origenes). Ha algo de verdade
aqui, mas, até mesmo do ponto devistalinguistico, esta explicacéo néo
é suficiente. Hatambém a explicag&o no sentido da expectativa proxi-
ma que declara: 0 Reino de Deus ndo vem |lentamente, de modo que
possa ser observado, mas sim de repente. Mas esta interpretacdo ndo
encontra nenhum fundamento na formulacdo do texto. Hoje a critica
€ cadavez mais inclinada a pensar que Cristo, com esta palavra, se re-
feriaa si mesmo: Ele, que esta no meio de nos, € o Reino de Deus, s6
que nés ndo O conhecemos (Jo 1, 30s). Com outro matiz vai ha mes-
ma direcdo outra palavra de Jesus: "Se Eu expulso os deménios com
0 dedo de Deus, entdo o Reino de Deus chegou ao meio de vos" (Lc
11,20). Aqui, tal como no texto anterior,ndo se trata simplesmente da
presenca fisica de Jesus, na qual estaria o "Reino", mas sim no seu agir
que acontece no Espirito Santo. Neste sentido torna-se presente Nele e
por Ele, aqui e agora, o Reino de Deus, "que esta a chegar".

Assim se imp08e a resposta ainda provisoria e que devera ser ain-
da desenvolvida em todo o decurso da nossa escuta da Escritura: a nova
proximidade do Reino de que Jesus fala e cuja proclamacéo constitui o
elemento distintivo da sua mensagem — esta nova proximidade consiste
n'Ele mesmo. Através da sua presenca e da sua acéo, Deus irrompe como
atuante aqui e agora na histéria. Por isso € que agora € a plenitude do
tempo (Mc 1, 15); por isso € que agora, de um modo Unico, € tempo da
conversao e dapeniténcia, bem como tempo daalegria, porque, em Jesus,
Deus se aproxima de nés. N'Ele Deus esta agoraem agdo e é verdadeira-
mente Senhor — dominando divinamente, isto €, ndo com o poder do
mundo, mas dominando através do amor quevai até"o fim"(Jo 13, |),até
acruz. E apartir deste centro que sejuntam os diferentes aspectos aparen-
temente contraditorios. E a partir daqui que entendemos as afirmagdes
sobre apequenez e acondic¢do escondidado Reino; donde arepresentacdo
fundamental da semente, que ainda nos vai ocupar muitas vezes, donde
também o convite a coragem para o seguimento, que abandonatudo. Ele
mesmo é o tesouro; acomunhdo com Ele é apérolapreciosa
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A partir daqui se esclarece também atensio entre ethos e graga,
entre 0 mais estrito personalismo e avocacgdo para uma nova familia.
Na contemplacdo da Tora do Messias no Sermao da Montanha vere-
MOos como agora se encontram mutuamente implicados a liberdade a
respeito dalei, 0 dom dagraca, a"maior justica" exigida por Jesus aos
discipulos, a superabundéancia de justica frente ajustica dos fariseus e
dos escribas (Mt 5,20). Consideremos um instante apenas um exempl o:
a histéria de dois homens, um fariseu e um publicano, que rezam no
templo de um modo muito diferente (Lc 18, 9-14).

O fariseu pode vangloriar-se de virtudes consideraveis; ele faa
a Deus apenas de si mesmo e julgalouvar a Deus conforme louva a si
mesmo. O publicano esta consciente dos seus pecados e sabe que ndo
pode se vangloriar diante de Deus e, consciente também da sua culpa,
pede agraga. Quer isto entéo dizer que um corporizaa éticae o outro a
graca sem a ética ou contra a ética? Na realidade, ndo se trata da ques-
tdo: ética, sim ou ndo; mas de dois modos de o homem se situar perante
Deus e perante si mesmo. Um ndo olhapara Deus, mas apenas para si
mesmo; ele ndo precisa propriamente de Deus, porque €le por si mes-
mo faz tudo bem. Aqui ndo harealmente nenhumarelagdo com Deus, 0
qual, em Ultima andlise, é supérfluo — basta a propria agdo. O homem
justifica-se a si mesmo. O outro, pelo contrério, olha parasi mesmo a
partir de Deus. Ele olhou para Deus e a partir dai abriu o olhar sobre
si mesmo. Assim, ele sabe que precisa de Deus e que vive dos seus bens,
que ele ndo pode forcar, que ele mesmo néo pode alcancar. Ele sabe que
precisa de misericordia e que da misericordia de Deus €ele aprendera
a ser ele mesmo misericordioso e assim se tornar semel hante a Deus.
Ele vive darelacao, de ser agraciado; ele precisara sempre da oferta do
bem, do perdado, mas também aprendera a retribui-lo. A graca que ele
implorando o desliga da ética. S6 ela é que o capacita realmente para
fazer o bem. Ele precisa de Deus e, porque O conhece, comega entdo a
ser ele mesmo bom a partir dabondade de Deus. A ética ndo é negada:
ela é apenas liberta da paralisagdo do moralismo e transposta para o
contexto de uma relagcdo do amor, darelacdo com Deus; assim, a ética
érestituidaa si mesma.
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O tema do "Reino de Deus" penetra toda a pregacdo de Jesus.
SO 0 podemos compreender a partir da totalidade da sua pregacdo. Se
nos dirigirmos agora para uma peca central da pregacdo de Jesus— o
Serméo da Montanha —, encontraremos ai desenvolvidos de modo
mais profundo os temas aqui esbocados superficialmente. Ficaraclaro,
sobretudo, que Jesus falasempre como o Filho, que arelacdo entre o Pai
e o Filho esta sempre presente como pano de fundo da sua mensagem.
Neste sentido, o discurso sobre Deus é sempre central, mas precisa-
mente porque Jesus mesmo — o Filho — é Deus, entdo toda a sua
pregacéo é mensagem do seu proprio mistério, acristologia, isto €, dis-
curso acerca da presenca de Deus na sua propria acdo e no seu proprio
ser. Veremos como aqui esta aquestao que exige decisdo e como apartir
daqui se encontra a causa que conduz a cruz e aressurrei ¢ao.
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O Sermao da Montanha

A histéria da tentagdo de Jesus segue-se, em S. Mateus, uma
breve informacéo sobre aprimeira agdo de Jesus na qual expressamente é
representada a Galiléiacomo "a Galiléia dos gentios" — aregido anuncia-
da pelo profeta (cf. Is 8,23; 9,I)para o surgir da"grande luz" (Mt 4,15s).
S. Mateus responde assim a admiracgao que o redentor nao venha de Je-
rusalém nem da Judéia, mas sim de umafaixa de terra que eravistacomo
meio pagé: justamente isto que aos olhos de muitos fala contra a misséo
messianica de Jesus — a sua origem de Nazaré, da Galiléia— é, nareali-
dade, a prova da sua misséo divina. Desde o principio, S. Mateus reivin-
dica em favor de Jesus o Antigo Testamento até os menores pormenores.
O que S. Lucas afirma acerca do caminho de Jesus com os discipul os de
Emaus, sem no entanto entrar em pormenores — que nomeadamente
todas as Escrituras se referem a Ele (Lc 24,25ss) —, é 0 mesmo que S.
Mateus procura demonstrar para cada pormenor do caminho de Jesus.

Teremos de voltar a trés elementos do primeiro resumo acerca
da acdo de Jesus (Mt 4,12-25). Ai estd em primeiro lugar a informacgéo
radical sobre o contetdo da pregacdo de Jesus, que deve resumir o con-
junto da sua mensagem: "Convertei-vos: o Reino (arealeza) dos céus esta
proximo" (Mt 4,17). Como segundo elemento encontra-se avocacgao dos
doze apdstolos, com aqual Jesus, num gesto simbdlico e ao mesmo tempo
numaagdo muito concreta, anuncia arenovacdo do povo das doze tribos,
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a nova reunido de Israel, e a pde em prética. Finalmente, torna-se aqui
igualmente claro que Jesus ndo é apenas o mestre, mas também o reden-
tor de todo homem: o Jesus como mestre é também o Jesus que cura.

Assim, em poucas linhas, mais precisamente 13 versiculos
(4,12-25), S. Mateus apresenta aos seus ouvintes um primeiro quadro
dafigura e da obra de Jesus. Segue-se entdo em trés capitulos 0 " Serméo
da Montanha". O que é isso? Com esta grande composi¢ao do discurso,
S. Mateus apresenta-nos Jesus como 0 novo Moisés, e justamente no
sentido mais profundo, em que aparece em ligacdo com a promessa
messianica do Livro do Deuteronémio.

O versiculo introdutério (Mt 5,1) é muito mais do que um
quadro meramente casual: "Quando Jesus viu as multidfes, subiu a
um monte. Depois que se tinha sentado, aproximaram-se d'Ele os dis-
cipulos. Ele abriu a sua boca e comegou a ensinar..." Jesus senta-se
— expressao da autoridade do mestre. Ele toma lugar na "catedra" da
montanha. Mais tarde, Ele falard dos rabinos, que se sentam na catedra
— na"cadeira de onde se ensina" — de Moisés e por isso tém autori-
dade; e portanto a sua doutrina deve ser escutada e acolhida, mesmo
se a suavida a contradiz (cf. Mt 23, 2), e mesmo se eles em si ndo séo
autoridade, mas precisamente receberam de outro a autoridade. Jesus
senta-se na "catedra" como mestre de Israel e como mestre do homem
em absoluto. De fato — veremos isso na interpretacdo do texto —, com
apalavra"discipulos’, S. Mateus ndo limita o circulo daqueles aos quais
este discurso € dirigido, mas alarga-0. Quem quer que sgja que escuta e
gue acolhe a palavra pode tornar-se um "discipulo"”.

No futuro trata-se da escuta e do seguimento, ndo mais da as-
cendéncia. O discipulado € possivel aguem quer que seja, vocagdo exis-
te para todos: € assim que a partir da escuta se forma um Israel, um
novo Israel, que ndo exclui nem acaba com o antigo, mas que o ultra-
passa na dimensdo de um envolvimento universal.
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Jesus senta-se na "catedra" de Moisés, mas ndo como os mestres
que paratal se formaram naescola; Ele se sentala como agquele que € maior
do que Moisés, que estende a alianca atodos os povos. Assim se tornacla-
ro também o significado da montanha. O evangelista ndo nos diz de que
colina da Galiléia se trata. Isso porque o lugar da pregagao de Jesus é sim-
plesmente "o monte", o novo Sinai. "O monte" € o lugar da oragdo de Jesus,
do seu face aface com o Pai; por isso mesmo étambém o lugar do seu ensi-
namento, o qual brota deste mais intimo coléquio com o Pai. "O monte" &
assim por si mesmo também identificado com o novo, o definitivo Sinai.

No entanto, este"monte" é muito diferente daguele enorme roche-
do macico no deserto! Segundo atradicdo, o monte dasbem-aventurancas
€ uma elevacdo situada ao norte do lago de Genesaré: quem j4 esteve la al-
gumavez, quem desfrutou alargavista sobre as &guas do lago, quem sentiu
com aamao céu e o sol, as arvores e os prados, as flores e o cantico dos
passaros, ndo pode esquecer a admiravel atmosfera de paz, de beleza da
criacdo, que se encontra ali numaterrainfelizmente téo carente de paz.

Mas sgja qual for a elevagdo que tenha sido "o monte das bem-
aventurancas", algo desta paz e destabeleza a marcou. A versdo da expe-
riénciado Sinai, que foradada aElias (cf. 1 Rs 19,1-13)— a passagem de
Deus sendo percebida ndo na tempestade nem no fogo nem no tremor
de terra, mas nabrisa suave e leve —, tornou-se aqui completa. O poder de
Deus revela-se agora na sua suavidade, a sua grandeza revela-se na sua
simplicidade e na sua proximidade. Todavia, tal experiéncianado € menos
profunda. O que antes se expressara natempestade, no fogo e no tremor
de terra toma agora a forma da cruz, do Deus sofredor que nos chama
para este misterioso fogo, o fogo do amor crucificado: "Bem-aventurados
sereis vos quando vos insultarem e perseguirem..." (Mt 5,11). Perante a
violéncia da revelag@o do Sinai, o povo estava de tal modo aterrorizado
gue disse aMoisés: "Falatu conosco, nés prestaremos atengdo. Mas Deus
ndo deve falar conosco, sendo morremos" (Ex 20,19).

Agora, ao contrario, Deus falade um modo muito proximo, como
de homem para homem. Agora Ele desce até o fundo dos seus sofrimen-
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tos; mesmo assim isso levara, elevasempre de novo, 0s ouvintes quetoda-
viajulgam ser discipulos adizer: "E duro este discurso, quem é que o pode
escutar?' (Jo 6,60). Mesmo os novos bens do Senhor ndo séo &gua com
acucar. O escandalo da cruz € para muitos ainda mais insuportavel do
que outrora os trovées do Sinai para os israelitas. Sim, eles tinham razdo
guando disseram:"... Deus ndo deve falar conosco, sendo morremos" (Ex
20,19). Sem um "morrer", sem a destruicdo do que ha de mais individual,
nao ha comunhdo com Deus nem redencdo: a meditacdo sobre o batismo
j& 0 mostrou — o batismo n&o se deixa reduzir a um simples ritual.

Ja antecipamos, de certo modo, o que s6 se tornara totalmente
compreensivel com a meditacéo do texto. Deveria ter-se tornado claro
que o Sermdo da Montanha é a nova Tora que Jesus traz. Moisés pode
trazer a sua Tora apenas com o penetrar na treva divina da montanha;
também com a Tora de Jesus sdo pressupostos o penetrar de Jesus na
comunh&o com o Pai, a ascensdo interior de toda a suavida, que conti-
nua na descida & comunh&o de vida e de sofrimento com os homens.

O evangelista S. Lucas transmite-nos uma versdo mais curta do
Sermao da Montanha e com outros destaques. Para ele, que escreve para
cristdos vindos do paganismo, ndo se trata de apresentar Jesus como
novo Moisés nem da sua palavra como Tora definitiva. Por isso é queja
0 ambiente exterior € disposto de outro modo. Em S. Lucas, o Serméo da
Montanha é precedido imediatamente pela vocagdo dos doze apdstol os,
que S. Lucas apresenta como o fruto de uma noite de vigilia de oragdo e
gue transfere para o0 monte como lugar da oracdo de Jesus. Depois deste
acontecimento fundamental para o caminho de Jesus, o Senhor desce do
monte justamente com os doze escolhidos e apresentados com o proprio
nome e permanece de pé num lugar plano. Para S. Lucas, estar de pé é
expressdo da grandeza e do poder de Jesus; o lugar plano é expressao da
extensdo para a qual Jesus fala, que o evangelista sublinha quando nos
diz que — além dos doze, com os quais descera do monte — tinhavindo
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uma grande quantidade dos seus discipulos bem como uma multidao do
povo da Judéia, de Jerusalém e daregido costeirade Tiro e de Sidon, para
O escutar e para ser curadapor Ele... (Lc 6,17ss). Para o sentido univer-
sal do Sermdo da Montanha, que se tornavisivel neste cenario, é de novo
importante que S. Lucas — tal como S. Mateus — diga: "Erguendo os
olhos paraos seus discipulos, disse..." (Lc 6,20). Isto quer dizer duas coi-
sas; 0 Sermao da Montanha dirige-se atoda avastiddao do mundo, pre-
sente e futuro, mas ele exige discipulado e s6 pode ser verdadeiramente
entendido e vivido seguindo-se Jesus, caminhando-se com Ele.

Nas reflexdes que se seguem ndo se pode naturalmente tratar
de uma explicagdo do Sermao da Montanha versiculo por versiculo;
selecionei entdo trés pontos em que amensagem de Jesus e a sua forma,
segundo me parece, podem aparecer perante nds de um modo especial-
mente claro. Trata-se, em primeiro lugar, das bem-aventurangas. Em
segundo lugar, gostaria de refletir sobre anovaversdo da Tora que Jesus
nos oferece. Aqui Jesus esta em dialogo com Moisés, em didlogo com as
tradicdes de Israel. O grande estudioso judeu Jacob Neusner, num livro
importante, introduziu-se por assim dizer entre os ouvintes do Serméo
da Montanha e em seguida tentou um didlogo com Jesus, sob o titulo
Um rabino fala com Jesus. Esta disputa respeitosa e sincera de um judeu
crente com Jesus, o filho de Abrado, mais do que outras explicacfes
gue eu conheco, abriu-me os olhos para a grandeza da palavra de Jesus
e para a decisdo perante a qual o Evangelho nos coloca. Assim, gosta-
ria de, num paragrafo, entrar como cristdo no didlogo do rabino com
Jesus, para a partir dai compreender melhor o que é autenticamente
judeu e o mistério de Jesus. Por ultimo, uma parte muito importante
do Sermdo da Montanha — como poderia ser de outro modo — é
consagrada a oragao; esta parte culmina no Pai-Nosso, com o qual Jesus
quer ensinar os discipulos de todos os tempos arezar, colocé-los diante
do rosto de Deus e assim os conduzir pelo caminho davida.
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1 As BEM-AVENTURANCAS

As bem-aventurancas ndo raramente sdo apresentadas como a
alternativa do Novo Testamento a respeito do Decalogo, por assim di-
zer a mais elevada ética dos cristdos ante os mandamentos do Antigo
Testamento. Com tal concepcdo distorce-se totalmente o sentido des-
tas palavras de Jesus. Jesus sempre pressupds como evidente avalidade
do Decédlogo (ver, por exemplo, Mc 10-19; Lc¢ 16,17); no Sermédo da
Montanha sdo assumidos e aprofundados os mandamentos da segun-
da tdbua, mas nédo abolidos (Mt 5,21-48); isso contradiria, ainda que
diametralmente, a proposi¢do fundamental que este didlogo sobre o
Decalogo pressup@e: "N&o penseis que vim revogar alei ou os profetas;
ndo vim revoga-la, mas completéa-la. Porque, em verdade vos digo: até
gue passem 0 C€u e aterra, ndo passard um s jota ou um so pice dalei,
sem que tudo se cumpra" (Mt 5,17s). Depois do didlogo entre o rabino
e Jesus, havemos de voltar a esta frase, que sb aparentemente estd em
contradicdo com a mensagem de S. Paulo. Para ja é suficiente ver que
Jesus ndo pensa em anular o Decélogo; pelo contrario: Ele o reforga.

Mas, entdo, o que sdo as bem-aventurancas? Elas se inserem, an-
tes de mais, numalongatradicdo da mensagem do Antigo Testamento,
tal como a encontramos, por exemplo, no sailmo 1 e no texto paralelo
de Jeremias (Jer 17,7s): bem-aventurado o homem que confia no Se-
nhor... Sdo palavras que traduzem uma promessa, mas que servem ao
mesmo tempo para o discernimento dos espiritos e assim se tornam
instrugdes que indicam o caminho da sabedoria. A disposicdo que S.
Lucas d4 ao Sermé&o da Montanha elucida a direcdo especia das bem-
aventurancas: "Erguendo os olhos para os seus discipulos...". Cada um
dos elementos das bem-aventurancas resulta do olhar para os discipu-
los; descrevem o estado dos discipulos de Jesus: sdo pobres, famintos,
gue choram, odiados e perseguidos (Lc 6,20ss). Trata-se néo sé de qua-
lificacBes préticas, mas também teoldgicas dos discipulos — daqueles
gue passaram a seguir Jesus e se tornaram a sua familia.
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Mas a situac@o empirica de ameaga, na qual Jesus vé os seus, tor-
na-se promessa quando o olhar sobre eles for iluminado a partir do Pai.
Na perspectiva da comunidade dos discipulos de Jesus, as bem-aventu-
rancas sdo um paradoxo — os critérios mundanos séo subvertidos, desde
gue as coisas sejam vistas na perspectiva correta, nomeadamente a partir
do valor de Deus, que é diferente dos valores do mundo. Justamente os
que sdo considerados pelo mundo como pobres e como perdidos séo
verdadeiramente os que sdo felizes, os que séo abencoados e podem, em
todos os seus sofrimentos, alegrar-se e rejubilar-se. As bem-aventurancas
sd0 promessas nhas quais resplandece a novaimagem do mundo e do ho-
mem, que Jesus inaugura, a"inversdo dos valores'. S&0 promessas esca-
tolégicas, mas ndo devem ser entendidas como se a felicidade anunciada
fosse adiada para um futuro distante e sem fim ou exclusivamente para o
além. Quando o homem comega aver e aviver apartir de Deus, quando
ele se encontra na comunidade caminhando com Jesus, entédo ele vive
com base em novos critérios, ejase tornapresente algo do "eschaton" do
gue ainda ha de vir. De Jesus vem a felicidade para o meio da aflicéo.

Os paradoxos que Jesus apresenta nas bem-aventurancas ex-
primem a verdadeira situacdo dos crentes no mundo, descrita por S.
Paulo repetidamente com base na sua experiéncia de vida e de sofri-
mento como apoéstolo: "... considerados como impostores, ainda que
sinceros; como desconhecidos, ainda que bem conhecidos; como agoni-
zantes, embora estejamos com vida; como condenados, ainda que livres
da morte; considerados tristes, mas sempre alegres; pobres, ainda que
tenhamos enriquecido a muitos; como nada tendo, mas tudo possuin-
do" (2Cor 6,8-10). "Em tudo somos atribulados, mas ndo esmagados;
perplexos, mas ndo desanimados; perseguidos, mas ndo desamparados;
abatidos, mas nao destruidos..." (2Cor 4,8-10) O que nas bem-aventu-
rancas do Evangelho de S. Lucas é conselho e promessa, é em S. Paulo a
experiénciavivida do apéstolo. Ele se sente "colocado no dltimo lugar”,
como um condenado a morte e tornado espetaculo para o mundo, sem
casa, insultado, difamado (1 Cor 4,9-13). E, no entanto, ele envolve tal
experiéncia numa alegria infinita; justamente como extraditado, que
se despojou de tudo para levar Cristo aos homens, ele experimenta a
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relacdo interior entre a cruz e a ressurrei¢cao: somos entregues a morte
"também para que se revele a vida de Jesus no nosso corpo mortal"
(2Cor 4,11). Cristo continua a sofrer nos seus mensageiros, a cruz con-
tinua a ser sempre o seu lugar. Mas mesmo ai Ele é irrevogavelmente o
ressuscitado. E se também o mensageiro de Jesus neste mundo ainda se
encontra na histéria de sofrimento de Jesus, entdo também ai é sensivel
o brilho da ressurreicéo e gerauma alegria, uma "alegria’ que é maior
que a felicidade que antes podia ter experimentado nos caminhos do
mundo. SO agora é que ele sabe o que realmente é "felicidade", o que é
verdadeira "alegria", e reconhece assim como era pobre o que deve ser
considerado pelos critérios comuns como satisfacdo e como fortuna.

Nos paradoxos da experiéncia de vida de S. Paulo, que corres-
pondem aos paradoxos das bem-aventurancgas, mostra-se 0 mesmo que
de um outro modo S. Jodo tinha expressado, quando caracterizara a
cruz do Senhor como "elevacdo”, como entronizacdo na grandeza de
Deus. S. Jodo juntanuma palavraacruz e aressurreicdo, a cruz e aele-
vagdo, porque para ele na realidade uma é inseparavel da outra. A cruz
€ 0 ato do "éxodo", o ato do amor, que é tomado a sério até o extremo e
que vai "até o fim" (Jo 13,1), e por isso é o lugar da gldria, o lugar do
toque auténtico e da uni&o com Deus, que € o amor (1Jo4,7.16). Assim,
nesta visao de S. Jodo concentra-se e torna-se compreensivel o signifi-
cado dos paradoxos do Serm&o da Montanha.

O olhar sobre S. Paulo e sobre S. Jodo clarificou duas coisas. as
bem-aventurancas exprimem o que significa o discipulado. Elas se tor-
nam tanto mais concretas e reais quanto mais completafor a entrega do
discipulo ao servigo, como podemos ver exemplarmente em S. Paulo.
O que €elas significam nao se pode exprimir simplesmente de um modo
teorico; isso € dito na vida e no sofrimento e na alegria misteriosa do
discipulo, que se entregou total mente a seguir o Senhor. Assim, torna-se
claro um segundo ponto: o caréter cristolégico das bem-aventurancas. O
discipulo estaligado ao mistério de Cristo. A suavida mergulhou na co-
munhao com Cristo: ja nao sou eu que vivo, é Cristo quem vive em mim
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(Gl 2,20). As bem-aventurancas sdo transposi¢éo da cruz e da ressurrei-
¢ao para a existéncia do discipulo. Mas elas valem para o discipulo, por-
gue primeiro se realizaram como modelo original em Cristo mesmo.

Isso se torna ainda mais claro se agora nos voltarmos para a
versdo dasbem-aventurancas segundo S. Mateus (cf. Mt 5,3-12). Quem
& com atencdo o texto de S. Mateus vé que as bem-aventurancas séo,
no fundo, uma anterior biografia escondida de Jesus, um retrato da
sua figura. Ele, que ndo tem onde reclinar a sua cabeca (Mt 8,20), é o
verdadeiro pobre; Ele, que de si pode dizer: vinde a mim, porque Eu
sou manso e humilde de coragao (cf. Mt 11,29), é o verdadeiro manso;
Ele € quem é puro de coragdo e, por isso, vé permanentemente Deus.
Ele é o construtor da paz, aquel e que sofre por causa de Deus: nas bem-
aventurancas aparece o mistério de Cristo, e elas nos chamam para a
comunhao com Cristo. Mas precisamente por causa do seu carater cris-
tologico escondido, as bem-aventurangas sdo também instrucdes para
a Igreja, que nelas deve reconhecer o seu modelo — instrugdes para o
seguimento, que toca a cada um individualmente, ainda que, segundo
apluralidade das vocacgoes, de diferentes modos.

Consideremos agora mais de perto cada um dos membros da
série das bem-aventurancas. Encontramos logo em primeiro lugar a
palavra extremamente enigmatica acerca dos "pobres em espirito". Esta
palavra aparece nos documentos de Qumran, nos quais esta a auto-
caracterizacdo daquela comunidade. Os seus membros também se
autodenominam "os pobres da graca’, "os pobres da tua redencéo" ou
simplesmente"os pobres" (Gnilkal, p. 121). A comunidade de Qumran
exprime com esta autocaracterizacdo a sua consciéncia de ser o ver-
dadeiro Israel; ela se agarra assim na realidade a tradi¢des que est&o
profundamente enraizadas na fé de Israel. No tempo da dominacéo da
Judéia pela Babilbnia, 90% dos judeus deviam ser contados entre os
pobres; por causa da politica dos impostos seguida pelos persas, depois
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do exilio ocorreu de novo uma dramética situagcdo de pobreza. A antiga
vis8o segundo a qual tudo corre bem para o justo, sendo a pobreza en-
tao conseqiiéncia de uma mavida (a relagdo de causalidade entre acao e
condicéo), deixou de se manter. Agora Israel se reconhece precisamente
na sua pobreza como préximo de Deus, reconhece que justamente os
pobres na sua humildade estdo préximos do coracéo de Deus em opo-
si¢do a soberba dos ricos, que apenas confiam em si mesmos.

Em muitos salmos exprime-se a piedade dos pobres, que as-
sim cresceu; eles se reconhecem como o verdadeiro Israel. Na pieda-
de destes sailmos, na profunda orientacdo para a bondade de Deus, na
humana bondade e humildade, que assim se modela, na procura es-
perangosa do amor redentor de Deus desenvolveu-se aquela abertura
dos coracdes que abriu a porta para Cristo. Maria e José, Simedo e Ana,
Zacarias e |sabel, os pastores de Belém, os doze chamados pelo Senhor
parao mais intimo discipulado: todos pertencem a estes circulos que se
distinguem dos fariseus e dos saduceus, mas também, apesar de mui-
ta proximidade espiritual, de Qumran. Sao estes nos quais comeca o
Novo Testamento, que se sabe totalmente em unido com a mais pura e
mais madura fé de Israel.

Aqui, em surdina, amadureceu também aquela atitude peran-
te Deus que S. Paulo desenvolveu na sua Teologia da justificacdo: sdo
homens que néo brilham com as suas capacidades. Nao se apresentam
diante de Deus como uma espécie de parceiros de negécios em pé de
igualdade, que elevam 0s seus atos a pretensdo de uma recompensa
correspondente. S80 homens que se sabem também interiormente po-
bres, homens que amam, que simplesmente querem deixar-se oferecer
por Deus e precisamente assim viver em interior concordancia com o
ser e apalavra de Deus. A palavra de Sta. Teresa de Lisieux — ela estaria
perante Deus de maos vazias e manté-las-ia abertas para Ele — des-
creve o espirito destes pobres de Deus: eles vém com maos vazias, nao
com ma&os que agarram e seguram, mas com maos que se abrem e se
oferecem e assim estdo prontas para os dons que Deus oferece.
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Por tudo isso, também néo se dd nenhuma oposicdo entre S. Ma-
teus, que fala dos pobres segundo o espirito, e S. Lucas, segundo o qual o
Senhor se dirige simplesmente aos "pobres" Foi dito que S. Mateusteriaes-
piritualizado o conceito de pobreza que segundo S. Lucas seria originaria-
mente entendido de um modo material e real, e assim té-lo-iadespojado da
suaradicalidade. Quem |é o Evangelho de S. Lucas sabe perfeitamente que
precisamente este evangelista nos apresenta os "pobres em espirito”, que
eram por assim dizer os grupos sociol 6gicos nos quais o caminho terreno
de Jesus e da sua mensagem podiatomar o seu inicio. E éinversamente cla-
ro que S. Mateus permanecetotal mente natradicao da piedade dos salmos
e, assim, navisdo do verdadeiro Israel, que nela encontrou expresséo.

A pobreza de que aqui se trata ndo é um fendmeno simples-
mente material. A simples pobreza material ndo redime, ainda que cer-
tamente os preteridos deste mundo possam contar, de um modo muito
especial, com a bondade de Deus. Mas o coragdo daqueles que nada
possuem pode estar endurecido, envenenado, ser mau — interiormen-
te cheio de cobica pela posse das coisas, esquecendo-se de Deus e cobi-
¢ando as propriedades externas.

Por outro lado, a pobreza de que |14 se falatambém n&o é uma
simples atitude espiritual. E evidente que a atitude radical que nos foi
e nos é apresentada por tantos verdadeiros cristéos, desde o pai do mo-
naquismo Sto. Antdo até S. Francisco de Assis e até os exemplarmen-
te pobres do nosso século, ndo € obrigatéria para todos. Mas a lgreja
precisa sempre, para estar em comunhdo com os pobres de Jesus, dos
grandes renunciadores; ela precisa das comunidades que os seguem,
que vivem na pobreza e na simplicidade e que assim nos mostram a
verdade das bem-aventurancas, para sacudir a todos para que estejam
despertos, para compreenderem a propriedade apenas como servico,
para contraporem a cultura do ter uma cultura da liberdade interior e
assim criarem 0s pressupostos para ajustica social.

O Sermdo da Montanha como tal ndo é nenhum programa so-
cial, isto é verdade. No entanto, somente onde estiver viva no pensar e
no agir a grande orientagcdo que ele nos da, somente ai onde a for¢a da
renuncia e da responsabilidade paracom o proximo e para com tudo vier
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da fé, somente ai pode crescer ajustica social. E algreja como um todo
deve manter-se consciente de que deve permanecer reconhecivel como
a comunidade dos pobres de Deus. Como o Antigo Testamento se abriu a
partir dos pobres de Deus para a renovagéo da nova alianga, assim tam-
bém todaarenovacgdo da Igreja deve partir daqueles nos quaisvive ames-
ma decisiva humildade e a mesma bondade disponivel para o servico.

Com tudo isto consideramos até agora apenas a primeira metade
daprimeirabem-aventuranca: "Felizes os pobres em espirito". Em S. Ma-
teus e em S. Lucas, a promessa correspondente diz assim: deles (vosso) é
o Reino de Deus (o Reino dos céus) (Mt 5,3; Lc 6,20). "Reino de Deus"
€ a categoria fundamental da mensagem de Jesus; ela aparece aqui nas
bem-aventurancas; para a correta compreenséo deste conceito muito de-
batido, € importante estarelagdo. Teremos de nos recordar disto quando
nos aproximarmos mais do significado da expressao "Reino de Deus".

Mas talvez seja bom, antes de prosseguirmos na meditacdo so-
bre o texto, voltarmos os olhos para a figura da histéria da fé na qual
esta bem-aventuranca foi mais intensamente traduzida na existéncia
humana: S. Francisco de Assis. Os santos séo os verdadeiros intérpretes
da Sagrada Escritura. O que uma palavra significa torna-se principal -
mente compreensivel nagueles homens que foram totalmente tomados
por ela e a viveram. A interpretacdo da Escritura ndo pode ser uma
simples questdo académica e ndo pode ser convertida apenas para o
dominio histérico. A Escritura carrega em si, do comego ao fim, um
potencial de futuro que apenas se abre no viver e no sofrer até o fim as
suas palavras. S. Francisco de Assis agarrou na promessa desta palavra
em toda a sua extrema radicalidade. Até o ponto de se despojar das suas
vestes e se deixar revestir pelo bispo como o representante da bondade
paterna de Deus, que veste os lirios do campo com mais beleza do que
a de Saloméo (Mt 6,28). Esta extrema humildade foi para ele antes de
mais nadaliberdade de servico, liberdade para a missdo; em ultima ana-
lise, confiancaem Deus, que cuida ndo apenas das flores do campo, mas
também dos seus filhos e dos homens; corretivo para a Igreja, a qual,
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com o sistema feudal, tinha perdido a liberdade e a dinamica da itine-
rancia missionaria; intima abertura para Cristo, com o qual na ferida
dos estigmas de tal modo se configura que ja ndo é ele quem realmente
vive, mas, como renascido, existe totalmente a partir de Cristo e em
Cristo. Ele nao queria fundar nenhuma Ordem, mas apenas congregar
de novo o povo de Deus para escutar a Palavra, que néo se furta com co-
mentarios eruditos a seriedade do chamado. No entanto, com a criacdo
da Terceira Ordem, aceita a distincdo entre a missao radical e a necessa-
ria vida no mundo. Terceira Ordem significa precisamente aceitar com
humildade a missdo da vocagdo secular e as suas exigéncias, no proprio
lugar em que cada qual se encontra, e ai viver em comunhao com Cris-
to, na qual Ele nos precede. "Ter como se ndo tivesse" (1Cor 7,29ss),
aprender esta tensédo interior como talvez a mais dificil das exigéncias
e poder realmente revivé-la sempre e de novo entre os homens, levan-
do com eles 0 peso do radical seguimento: este é o sentido da Terceira
Ordem, e assim se torna conhecido 0 que a bem-aventuranca pode sig-
nificar para todos. Sobretudo em S. Francisco torna-se também claro o
que quer dizer "Reino de Deus". S. Francisco permaneceu totalmente na
Igreja, e a0 mesmo tempo em tais figuras a Igreja cresce no seu objetivo
final etodaviaja presente: o Reino de Deus esta préximo...

Saltemos por um instante a segunda bem-aventuranca do Evan-
gelho de S. Mateus e avancemos para a terceira, que esta intimamente
ligada com aprimeira; "Felizes os simples (mansos), porque terdo aterra
como heranca" (5,5). A traducdo alema (Einheitsiibersetzung) da Sagra-
da Escritura traduziu aqui a palavra grega que esta subjacente, praus:
que ndo empregam nenhuma violéncia. E um estreitamento da palavra
grega, que leva em si uma rica carga na tradicdo. A bem-aventuranca é
praticamente uma citacdo de um salmo: "Os mansos (simples) herdarao
aterra’ (Sl 37,11). A expressao "os mansos — simples” é na Bibliagregaa
traducéo da palavra hebraica anawim, com que os pobres de Deus séo
caracterizados, dos quais falamos a respeito da primeirabem-aventuran-
ca. Assim, a primeira e aterceirabem-aventurancas transitam considera-
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velmente umaparaa outra. A terceira elucidaainda um aspecto essencial
do que se entende com a pobrezavivida a partir de Deus e para Deus.
Mas o espectro alarga-se ainda quando consideramos outros tex-
tos, nos quais amesmaexpressdo ocorre. Em Numeros, diz-se: "Moisés era
um homem muito humilde, mais do que nenhum homem sobre a face da
terra" (Num 12,3). Quem ndo haveria aqui de pensar na palavra de Jesus:
"Tomai o meujugo sobrevos e aprendei de Mim que sou manso e humilde
decoragdo" (Mt 11,29)? Cristo € o novo, o verdadeiro Moisés (este é o pen-
samento continuo do Sermao da Montanha) — n'Ele torna-se presente
aquelapurabondade que € prépria de quem € maior, do soberano.

Mais profundamente seremos ainda conduzidos se considerar-
mos outros elementos de ligagéo entre o Antigo e o Novo Testamento,
em cujo centro se encontra outra vez a palavrapraus. — "manso — hu-
milde". No profeta Zacarias encontra-se a seguinte promessa de sal vagéo:
"Exulta de alegria, filha de Sido! Enche-te de jubilo, filha de Jerusal ém!
Eis que o teu rei vem ter contigo, justo e salvador, humilde, montado
num jumento, no potrinho de umajumenta. Ele exterminara os carros
de guerra... o arco de guerraseraquebrado. E ele proclamara a paz entre
as nagOes; 0 seu império estender-se-a de um mar aoutro mar..." (Zc 9,
9s). Aqui é anunciado um rei pobre, um rei que ndo domina por meio
do poder politico e militar. O seu ser intimo é a humildade, a mansidao
perante Deus e perante os homens. Este seu ser, pelo qual ele esta em
contraste com os grandes reis do mundo, torna-se visivel no fato de ele
vir montado num jumento — a cavalgadura dos pobres, que é o oposto
dos carros de guerra, que ele pde em desuso. Ele éorei dapaz—eo éa
partir do poder de Deus, ndo a partir do seu préprio poder.

Mas aisso se acrescentamais um elemento: o seu império é uni-
versal, envolve aterra. "De um mar a outro mar" — aimagem do globo
terrestre envolvido por agua em toda a sua volta esta aqui subjacente
e deixa antever a extensdo mundial do seu dominio. Assim, pode com
razéo dizer Karl Elliger que, para nés, "se torna visivel de um modo
notavel mente claro a figura daquele que agora realmente trouxe a paz
paratodo o mundo, que estd acima de toda a razdo, na medida em que
ele em obediénciafilial renunciou atodo o uso devioléncia e sofre até
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ser pelo Pai liberto do sofrimento, e que edifica 0 seu reino simples-
mente através da palavra da paz..." (ATD 24/25, 151). S6 entdo com-
preendemos toda a amplitude do relato do Domingo de Ramos, compre-
endemos o que significa, quando S. Lucas (cf. 19,30) (e de um modo
semelhante S. Jod0) nos conta que Jesus manda que os discipulos lhe
arranjem uma jumenta em vez do seu potro: "lsso aconteceu para que
assim se cumprisse o que fora dito pelos profetas: dizei a filha de Si&o:
eis que o teu rei vem ter contigo. Ele é manso e vem montado sobre
umajumenta..." (Mt 21,4s; Jo 12,15).

Infelizmente, a tradug@o alemd tornou irreconhecivel esta rela-
¢do, na medida em que para praus utiliza para cada caso outras palavras.
No vasto arco destes textos — de NuUmeros, capitulo 12, passando por
Zacarias, capitulo 9, até as bem-aventurancas e o relato do Domingo de
Ramos —, torna-se reconhecivel a visdo de Jesus como rei da paz, que
derruba as barreiras que separam 0s povos e cria um espaco de paz "de
um mar a outro mar". Por meio da sua obediéncia, chama-nos para esta
paz, implanta-a em nds. A palavra "manso — humilde" pertence, por um
lado, ao vocabulério do povo de Deus, ao Israel que em Cristo envolve
todo o mundo, mas é ao mesmo tempo uma palavra real, que nos revela a
esséncia do novo Reino de Cristo. Neste sentido podemos dizer que é uma
palavratanto cristolégica como eclesioldgica; em todo o caso, chama-nos
para 0 seguimento daquele cuja entrada em Jerusalém montado sobre
umajumenta permite tornar visivel toda a esséncia do seu império.

Com esta terceira bem-aventuranca esta ligada, no Evangelho de
S. Mateus, a promessa da terra: "Bem-aventurados os mansos porque
possuirdo a terra'. O que isto quer dizer? A esperanca da terra pertence
ao nucleo mais intimo da promessa a Abrado. Durante a peregrinagéo
de Israel pelo deserto, a terra prometida estd sempre no horizonte como
fim da peregrinagdo. No exilio, Israel espera pelo regresso a sua terra.
Mas ndo devemos perder de vista que a promessa da terravai claramen-
te mais além do que um simples pensamento de posse sobre um pedaco
de terra ou de um territorio nacional, como é préprio de cada povo.
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Na luta pela libertagdo de Israel para a saida do Egito esta em
primeiro lugar o direito a liberdade de adorag&o, do auténtico servico
divino; e apromessa daterratem, no decorrer da histdria, sempre mais
claramente o sentido de que aterra sera dada de modo que ai estegjaum
lugar da obediéncia, paraque haja ai um lugar aberto para Deus e assim
a terra seja liberta do horror da idolatria. No conceito da liberdade e
daterra esta o conceito de obediéncia a Deus e portanto um contetdo
essencial da correta configuracao da terra. Assim, a partir dai, podia-se
também compreender o exilio, a perda da terra: ela tinha se tornado
um lugar da idolatria, da desobediéncia, e deste modo a posse da terra
tinha caido em sinal de contradicao.

Daqui também pbde originar-se uma nova e positiva compre-
ensao da diaspora: Israel foi disperso por todo o mundo, paraem toda a
parte criar um lugar para Deus e assim realizar o sentido da criacdo, que
€ anunciado pelo primeiro relato da criacdo (Gn 1,1-2,4) — o sdbado é
o fim da criacdo, ele lhe confere um para onde, umafinalidade; a criacdo
esta ai porque Deus quis criar um espaco para a resposta ao seu amor,
um espaco da obediéncia e da liberdade. Deste modo, progressivamente,
degrau a degrau na aceitacdo e no sofrimento da histéria de Israel com
Deus, operou-se um alargamento e um aprofundamento daidéia da ter-
ra, que apontava sempre menos para uma posse nacional e sempre mais
paraauniversalidade da pretensdo divina arespeito de toda aterra.

Naturalmente que é possivel também descobrir nestejogo entre
"mansid@o" e promessa da terra, antes de mais nada, uma sabedoria
muito comum dahistéria: osinvasoresvém eva&o. Permanecem 0s sim-
ples, os humildes, que cultivam a terra e que continuam a semear e a
colher entre dores e alegrias. Os humildes, os simples, sdo também, de
um ponto de vista simplesmente historico, mais persistentes do que os
gue exercem violéncia. Mas aqui se trata de algo mais. A progressiva
universalizagdo do conceito de terra a partir do fundamento teol6gico
da esperanca corresponde também ao horizonte universal que encon-
tramos na promessa de Zacarias: aterra do rei da paz ndo € um estado
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nacional, elavai "de um mar a outro mar". A paz tem em vista a supe-
racdo das fronteiras e uma terra renovada por meio da paz que vem
de Deus. No fim, aterra pertence aos mansos, aos pacificos, diz-nos o
Senhor. Ela deve tornar-se a"terra do rei dapaz". A terceirabem-aven-
turanca convida-nos para viver |4

Cada reunido eucaristica é para os cristaos esse lugar da sobera-
nia do rei da paz. A comunidade da Igreja de Jesus Cristo, que envolve
todo o mundo, € entdo um pré-esboco da terra de amanha, que deve
tornar-se umaterra dapaz de Jesus Cristo. Também aqui aterceirabem-
aventuranca estd de acordo com aprimeira: o que 0 "Reino de Deus" sig-
nificatorna-se mais claro um pouco mais adiante, precisamente quando
apretensdo desta expressao se estende mais além da promessa da terra.

Assim, j& antecipamos a sétima bem-aventuranca: "Bem-aventu-
rados os construtores da paz, porque serdo chamadosfilhosde Deus" (Mt
5,9). Sobre esta palavra fundamental de Jesus poderdo ser suficientes uns
breves comentarios. Em primeiro lugar, podemos, desde j&, aqui perceber
como pano de fundo a histéria do mundo. S. Lucas tinha na histéria da
infancia de Jesus deixado transparecer o contraste entre este menino e
0 onipotente César Augusto, que era exaltado como "salvador de todo o
género humano" e como o grande portador da paz. J4 antes tinha César
tomado o titulo de "construtor da paz de todo o mundo". Para os crentes
em |srael, vem a memadria Saloméo, em cujo nome esta contida a palavra
"paz". O Senhor tinhaprometido a Davi; "Nos seus dias Israel pode viver
em paz e em tranquilidade... Ele sera para mim filho, e Eu serei para ele
Pai" (1Cr 22,9s). Aparece assim uma relacéo entre filiag&o divina e reino
dapaz: Jesus é o Filho, e 0 é realmente. Por isso, Ele é o verdadeiro " Salo-
ma&o", o portador da paz. Construir a paz pertence a esséncia da filiacdo.
Assim, esta bem-aventuranca convida-nos para sermos e fazermos o que
o Filho faz e, deste modo, sermos nds mesmos "filhos de Deus".

Isso vale em primeiro lugar para o espaco vital no qual cada um
vive. Comeca em cada decisdo fundamental, que S. Paulo com paixao
imploraem nome de Deus: "Imploramo-vos por amor de Deus: deixai-
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vos reconciliar com Deus" (2Cor 5,20). O afastamento ruinoso de Deus
€ 0 ponto de partida de todos os envenenamentos do homem; a sua su-
peracéo é a condicao fundamental para a paz no mundo. S6 o0 homem
reconciliado com Deus pode também se reconciliar consigo mesmo e
estar de acordo, e somente o homem que estiver reconciliado com Deus
e consigo mesmo pode construir a paz a sua volta e em toda a vastiddo
do mundo. O contexto politico que se escuta em surdina, quer na his-
toéria da infancia em S. Lucas quer aqui nas bem-aventurancas em S.
Mateus, anuncia porém toda a riqueza e extensao desta palavra. Que
haja paz na terra (Lc 2,14) é avontade de Deus e a0 mesmo tempo uma
tarefa entregue aos homens. O cristdo sabe que a persisténcia na paz
com Deus é uma parte indispensavel da luta pela"paz sobre aterra"; a
partir dai vém os critérios e as forcas para esta luta. Que ai onde Deus
deixa de estar presente no angulo de visdo do homem também a paz
falhe e prevalega a violéncia com imprevisivel crueldade: podemos pre-
senciar isso hoje com toda a clareza.

Voltemos agora para a segunda bem-aventuranca: "Bem-aven-
turados os que choram, porque serdo consolados". E bom chorar e repu-
tar como feliz a tristeza? Ha duas espécies de tristeza: uma tristeza que
perdeu a esperanca, que ja nao confia no amor nem na verdade e que
por isso desagrega e arruina o homem por dentro; mas também ha a
tristeza que vem do abalo, da comocéao provocada pelaverdade, que leva
0 homem a conversao, a resisténcia contra o mal. Esta tristeza cura, por-
gue ensina 0 homem a acreditar e a amar de novo. Na primeira tristeza
encontra-se Judas, o qual — tocado pelo susto provocado pela prépria
gueda — ja ndo ousa acreditar e, no desespero, se enforca. Na segunda
espécie de tristeza encontra-se S. Pedro, o qual, tocado pelo olhar do
Senhor, desata em |lagrimas, que sdo salvadoras: elas lavram em profun-
didade o terreno da sua alma. Ele comec¢a de novo e torna-se novo.

Para esta espécie positiva de tristeza, que é um poder contra
o0 dominio do mal, Ezequiel oferece um impressionante testemunho.
Seis homens s8o encarregados de executar o juizo de condenagcéo em
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Jerusalém, naterra que estava cheia de culpa pelo derrame de sangue,
na cidade cheia de injustica (Ez 9,9). Mas, antes, um homem vestido
de linho deve tragar um Tau (uma espécie de sinal da cruz) sobre a
testa daquel es "que suspiram e gemem por causa das crueldades come-
tidas na cidade" (Ez 9,4), e os assim assinalados sdo excluidos do juizo
de condenacéo. Sdo homens que nao uivam com os lobos, que ndo se
deixam misturar com a injustica tornada como algo evidente, mas que
sofrem por causa disso. Mesmo se ndo esta no seu poder alterar total-
mente a situacdo, eles opdem ao dominio do mal a resisténcia passiva
do sofrimento — a tristeza que coloca os limites ao poder do mal.

A tradi¢@o encontrou ainda outro modelo da tristeza que cura:
Maria, que com a sua irma, a mulher de Cléofas, e com Maria de Mag-
dala e com Jodo, esta de pé ao lado da cruz. De novo encontramos diante
de n6s — como navisao de Ezequiel, num mundo cheio de crueldade
e de cinismo ou de um medroso deixar-se andar — um pequeno grupo
de homens que permanecefiel; esses homens ndo podem entrar a infeli-
cidade, mas na sua compaixao eles se colocam do lado dos condenados,
€ com 0 seu amor por eles e com eles se colocam ao lado de Deus, que é
amor. Esta compaixdo permite-nos pensar na magnifica palavra de S.
Bernardo de Claraval no seu comentario ao Cantico dos Canticos (p. 26.
n. 5):"... impassibilisest Deus, sed non incompassibilis' ("Deus ndo pode
sofrer, mas pode compadecer-se"). Junto da cruz de Jesus € que compreen-
demos melhor a palavra: bem-aventurados os que estdo tristes, porque
serdo consolados. Quem endurece o seu coracdo perante a dor, perante
a necessidade do outro, quem n&o abre asua alma ao mal, mas que sofre
sob o seu poder e assim da a Deus o direito da verdade, esse abre asjane-
las do mundo, de modo que a luz possa entrar. A estes que assim choram
€ prometida a grande consolacao. Nesta medida, a segunda bem-aventu-
ranca esta intimamente ligada com a sétima: "Bem-aventurados os que
sdo perseguidos por causa dajusti¢a, porque deles € o Reino dos céus'.

A tristeza de que o Senhor fala € 0o ndo-conformismo com o
mal, € um modo de protestar contra o que todos fazem e que se im-
pde aos individuos como modelo de comportamento. O mundo ja ndo
suporta esta espécie de resisténcia, porque ele exige colaboragdo. Esta
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tristeza Ihe aparece como uma acusacéo, que se opfe a anestesia das
consciéncias, e ela é isso também. Por isso os tristes sdo perseguidos
por causada justica. Mas aos tristes é prometida a consolacgao, aos per-
seguidos é prometido o Reino de Deus; € a mesma promessa que € feita
aos pobres em espirito. Ambas as promessas estao unidas lado a lado:
o Reino de Deus, colocar-se sob a protecdo do poder de Deus e estar
escondido no seu amor — aqui estd a verdadeira consolagéo.

E inversamente: sO entdo é que o que sofre sera verdadeira-
mente consolado, s entdo é que serdo as suas lagrimas total mente en-
xutas, quando nenhum poder sanguinolento podera ameaga-lo nem
aos homens sem poder deste mundo; s6 entdo serd perfeita a conso-
lagdo, quando também o sofrimento incompreendido do passado for
elevado a luz de Deus e conduzido pela sua bondade a um sentido
reconciliador; s6 entao aparecera a verdadeira consolacéo, quando "ao
altimo inimigo" a morte (1Cor 15,26), com todos os seus cumplices,
for retirado todo o seu poder. Assim nos gjuda a compreender a pala-
vra da consolagcao o que com a expressdo "Reino de Deus" (dos céus)
se quer dizer, e "Reino de Deus" da-nos de novo uma representacdo a
respeito da consolacéo que o Senhor tem a disposi¢éo para todos deste
mundo que choram e que sofrem.

Devemos introduzir aqui ainda uma indicacdo: para S. Mateus,
seus leitores e seus ouvintes, a palavra sobre os perseguidos por causa da
justicatinhaum sentido profético. Eraparaeles umapré-adverténciado Se-
nhor acerca da situacdo da Igrejapor elesvivida. A Igrejatornou-se algreja
perseguida, perseguida"”por causa dajustica’. "Justica" é, na linguagem do
Antigo Testamento, a expressao para a fidelidade a Tora, a fidelidade a pa-
lavra de Deus, como sempre foi advertido pelos profetas. E manter-se no
caminho reto indicado por Deus, cujo centro séo os Dez mandamentos.
No Novo Testamento, o que corresponde ao conceito de justica do Velho
Testamento é a"fé": o crente é 0 "justo”, que segue no caminho de Deus (Sl
1; Jer 17,5-8). De fato, a fé € um caminhar com Cristo, no qual ale encon-
tra o seu pleno cumprimento, ela nos une com ajustica de Cristo.
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Os homens perseguidos por causa dajustica s@o aqueles que vi-
vem dajustica de Deus — que vivem da fé. Porque o esfor¢co do homem
visa sempre emancipar-se da vontade de Deus e seguir-se apenas a Si
mesmo, por isso mesmo € que a fé aparece sempre como Oposi¢ao ao
"mundo” — aos respectivos poderes dominadores —, e por isso em to-

dos os periodos da histéria ha perseguico por causadajustica. A Igreja
perseguida de todos os tempos foi prometida esta palavra de consola-
¢do. Na sua fraqueza e no seu sofrimento, ela sabe que se encontra na
direcdo para alcangar o Reino de Deus.

Se nos podemos encontrar de novo agui, tal como nas anteriores
bem-aventurancas, na promessa uma dimenséo eclesioldgica, uma inter-
pretacdo da esséncia da Igreja, entdo encontramos igualmente também
o fundamento cristolégico destas palavras: Cristo crucificado é o justo
perseguido, do qual falam as proféticas palavras da Antiga Alianca, espe-
cialmente os canticos do Servo de Deus, mas de que também Platdo tinha
tido um pressentimento (Politeia Il 361e-362). E assim Ele é em si mes-
mo a chegada do Reino de Deus. A bem-aventuranga € um convite para o
seguimento do crucificado, — dirigido a cada um e atoda a Igreja.

A bem-aventuranca dos perseguidos conserva na frase conclusiva
dos Macarismas uma variante que nos permite ver algo de novo. Jesus
promete alegria, jubilo, grande recompensa aquel es "que por minha causa
forem insultados e perseguidos e de todos os modos possiveis difamados"
(Mt 5,11). Agorao seu Eu e a fidelidade a sua pessoatornam-se critério de
justica e de salvagé@o. Se nas outras bem-aventurancas a cristologia estala,
por assim dizer, oculta, aqui a mensagem sobre Ele é claramente colocada
em evidéncia como ponto central dahistéria. Jesus atribui ao seu Eu uma
qualidade de critério que nenhum mestre de Israel nem mestre algum da
Igreja pode pretender para si. Quem assim falaja ndo € um profeta no
sentido tradicional, mensageiro ou procurador para outros; Ele mesmo é
0 ponto de relagdo davida correta, Ele mesmo é fim e meio.

Nas nossas préximas meditacdes havemos de reconhecer esta
cristologia direta como constitutiva para o Sermdo da Montanha em
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geral. O que aqui provisoriamente é apenas aludido seramais desenvol-
vido ao longo da nossa caminhada com a Sua palavra.

Vejamos agora a segunda bem-aventuranca, de que até agora
ainda ndo tratamos: "Bem-aventurados os que tém fome e sede de jus-
tica porque serdo saciados" (Mt 5,6). Este louvor é interiormente seme-
Ihante a palavra sobre os que choram e que seréo consolados: como ali
h&o de receber a promessa aqueles que ndo se vergam ao que ditam as
opinides e os habitos dominantes, mas os que no sofrimento lhe ofe-
recem resisténcia, do mesmo modo também aqui se trata de homens
gue mantém o olhar atento a procura do que é maior, da verdadeira
justica, do verdadeiro bem. Uma palavra que se encontra no livro de
Daniel tornou-se para a tradicdo a sintese da atitude de que aqui se
trata. Daniel é descrito |a como vir desideriorum: homem do desejo
(Dn 9,23). O olhar volta-se para os homens que ndo se contentam com
0 que esta disponivel e que ndo sufocam a inquietacdo do coracdo, a
qual chama a atencdo do homem para algo de maior, de tal modo que
ele interiormente se pde a caminho, por assim dizer, como os sbios do
Oriente, que procuram Jesus, a estrela que mostra o caminho para a
verdade, parao amor, para Deus. Sdo homens de umasensibilidade que
0S capacita para ouvir e paraver os sinais suaves que Deus envia para o
mundo e que quebram assim a ditadura do costume.

Quem né&o pensaria entdo nos santos humildes nos quais aAn-
tiga Alianca se abre para a Nova e nela se transforma? Em Zacarias e
Isabel, em Maria e José, em Simedo e Ana, 0s quais, cada qual a seu
modo, interiormente despertos esperavam a salvacdo de Israel e, com
a sua humilde piedade, com a sua paciéncia em esperar e em desegjar 0
Senhor, "preparavam os caminhos"? Mas pensemos também nos doze
apostolos — em homens (havemos de ver) de origens espirituais e so-
ciais totalmente distintas, mas que no meio do seu trabalho e do seu
dia-a-dia mantiveram aberto o coragdo que os direcionou para a cha-
mada daquele que é o Maior? Ou também na paix&do de um S. Paulo
pelajustica, que esta no falso caminho, mas que no entanto o prepara
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para ser derrubado por Deus e assim ser conduzido para uma nova
claridade? Poderiamos assim percorrer toda a histéria. Edith Stein disse
uma vez que quem procura honesta e apaixonadamente a verdade esta
a caminho de Cristo. De tais homens fda a bem-aventuranca — desta
sede e destafome, que é bem-aventurada, porque conduz o homem para
Deus, para Cristo e, portanto, abre o mundo para o Reino de Deus.

Parece-me ser este 0 momento para, a partir do Novo Testa-
mento, dizer alguma coisa sobre a salvacéo daqueles que nao conhecem
Cristo. A teoria atual vai no sentido de afirmar que cada qual deve viver
areligido, ou talvez mesmo o ateismo, na qual se encontra. Deste modo
encontrard a salvacéo. Tal opinido pressupfe uma muito estranha con-
cepcdo de Deus e umatambém estranha representacdo do homem e do
reto caminho da humanidade. Procuremos esclarecer isto por meio de
guestdes praticas. Sera que alguém se torna bem-aventurado, e assim
reconhecido como justo por Deus, porque seguiu em consciéncia os
deveres da vinganca de sangue? Porque se empenhou com forca a fa
vor e na "guerra santa"? Ou porque ofereceu determinados animais em
sacrificio? Ou porgque manteve ablugdes rituais e outras observancias?
Porque declarou as suas opinides e 0s seus desejos como juizo de cons-
ciéncia e assim a si mesmo se elevou como medida? Nao, Deus exige o
contrario: estar interiormente desperto para o seu silencioso conselho,
gue esta em nés e nos arranca dos simples costumes para o caminho da
verdade; homens que "tém fome e sede de justica’ — este é o0 caminho
que esta aberto a cada um; é o caminho que termina em Jesus Cristo.

Resta ainda o Macarismo "Bem-aventurados os puros de coracéo,
porque verdo a Deus" (Mt 5,8). O 6rgdo com o qual o homem pode ver a
Deus é o coracdo; o simples entendimento nédo basta;, para que o homem
setorne capaz de conhecer Deus, devem agir conjuntamente as forcas da
suaexisténcia. A vontade deve ser purae, portanto, também abase afetiva
da alma, o entendimento e o querer que oferece a dire¢do. Por "coragdo"
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entende-se precisamente este jogo de relacdes das capacidades de per-
cepcdo do homem, no qual também esta em jogo a correta interligacéo
entre corpo e alma, que pertence a totalidade desta"criatura" "homem".
A fundamental determinacdo afetiva do homem depende precisamente
também desta unidade entre alma e corpo, e dela depende também que
0 homem aceite ser ao mesmo tempo corporal e espiritual; que coloque o
corpo nacultura do espirito, mas que ndo isole nem o entendimento nem
avontade, mas que asi mesmo se aceite apartir de Deus e assim reconhe-
¢a e viva a corporeidade da sua existéncia como riqueza para 0 espirito.
O coracdo — a totalidade do homem — deve ser puro, interiormente
aberto elivre, paraque o homem possaver Deus. Tedfilo de Antioquia (F
180) expressou isto umavez em disputa com o homem que se questiona
deste modo: "Se tu me dizes; mostra-me o teu Deus, eu respondo-te as-
sim:; mostra-me o teu homem... Deus é nomeadamente percebido pelos
homens que séo capazes de o verem, que tém abertos os olhos do espiri-
to... Como um espelho deve estar limpo, assim também deve estar puro
o interior do homem..." (AdAutolycum | 2,7ss: PG VI, 1025.1028).

Surge entédo a pergunta: como é que o olhar interior do homem
se torna puro? Como é que pode a estrela ser desligada, que turva o seu
olhar ou em Ultima andlise o pode cegar totalmente? A tradicdo mistica
da"via ascendente da purificacéo" até a"unido" tentou dar uma respos-
ta a esta pergunta. No entanto, as bem-aventurancas devem ser lidas
antes de mais nada no contexto biblico. Ai encontramos o tema sobre-
tudo no salmo 24, o qual é expressdo de uma antiga liturgia da entrada:
"Quem é que pode subir para a montanha do Senhor, quem pode per-
manecer no seu lugar santo? Quem tem as maos limpas e um coracao
puro, quem ndo mente nem faz um juramento falso" (v. 3s). Diante da
porta do templo surge a pergunta sobre quem pode estar na proximida-
de do Deusvivo: "maos limpas e coracao puro" sao a condicéo.

O salmo explica de multiplos modos o conteddo desta condicéo
para o acesso a habitacao de Deus. Uma condic¢do fundamental é que o ho-
mem que quer aceder junto de Deus pergunte por Ele, procure o seu rosto
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Sl 24,6). Como condic¢&o fundamental aparece de novo a mesma atitude
gue ja encontramos descrita nas palavras-chave "fome e sede de justica’.
Perguntar por Deus, procurar 0 seu rosto — aqui estd a primeira e funda-
mental condicdo para a subida, que conduz ao encontro com Deus. Mas
antes é dada a informacéo sobre o contetido das mé&os limpas e do coragao
puro, que consiste em que o homem néo engane nem faca falsosjuramen-
tos: portanto a honestidade, a veracidade, ajustica para com os outros ho-
mens e para com a comunidade — o que podemos designar como a ética
social, mas que realmente atinge o mais profundo do coragéo.

O salmo 15 desenvolve isto ainda mais, de tal modo que se pode
dizer simplesmente que o contetdo essencial do Decalogo € a condic¢éo
de acesso a Deus — com a acentuacao da intima busca de Deus, do
estar a caminho em direcao a Ele (Primeira tabua do Decalogo) e para
0 amor ao préximo, para ajustica a respeito de cada um e a respeito da
comunidade (Segunda tabua). Nao sdo de todo especificamente nomea-
das condices respeitantes ao conhecimento da revelagdo, mas apenas
a "pergunta sobre Deus" e as indica¢fes fundamentais da justica, que
diz para cada um uma consciéncia desperta — precisamente abanada
pela busca de Deus. O que antes refletimos sobre a questdo da salvacéo
confirma-se de novo e mais uma vez aqui.

Mas, na boca de Jesus, a palavra adquire uma nova profundida-
de. A esséncia da sua figura consiste precisamente em que Ele vé Deus,
em que Ele esta face a face com Deus, num intercambio interior per-
manente com Ele — no qual Ele vive a sua existéncia filial. Assim, esta é
uma palavra profundamente cristolégica. Veremos Deus se entrarmos
no "pensamento de Cristo" (FI 2,5). A pureza do coragdo acontece no
seguir os passos de Cristo, no ser um com Ele. "Ja ndo sou eu que vivo,
mas € Cristo quem vive em mim..." (Gl 2,20). E aqui aparece agora
algo de novo: a subida para Deus acontece precisamente na descida ao
servico humilde, a descida ao amor, que é a esséncia de Deus e, por-
tanto, a verdadeira forca purificadora, que capacita o homem para co-
nhecer Deus e para vé-lo. Em Jesus Cristo, Deus se revelou na descida:
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"Ele era igual a Deus, mas nao reivindicou o direito de ser equiparado
a Deus, mas despojou-se de si mesmo, tomando a condicdo de servo,
tornando-se semelhante ao homem... Humilhou-se a si mesmo e foi
obediente até a morte, até a morte na cruz. Por isso Deus O exaltou
acimade todas as coisas..." (Fl 2,6-9).

Estas palavras assinalam uma decisiva virada na histéria da mis-
tica. Mostram o que é novo na mistica cristd, que vem da novidade da
revelagdo em Jesus Cristo. Deus desce até a morte na cruz. E precisa-
mente deste modo que se revela na sua verdadeira divindade. A subida
para Deus acontece ao ir com Ele nesta descida. A liturgia de entrada do
salmo 24 alcanga assim um novo significado: o cora¢é@o puro é o coragao
gue ama, 0 que acontece na comunidade do servico e da obediéncia com
Jesus Cristo. O amor é o fogo que purifica e que une o entendimento, a
vontade, o sentimento, que une o homem consigo mesmo, na medida em
que o une a partir de Deus, de tal modo que €ele se torna servidor da uni-
dade dos que andam separados: é assim que 0 homem entra na habitagdo
de Deus e pode vé-lo. E isto significa precisamente ser bem-aventurado.

Depois desta tentativa de penetrar um pouco mais a fundo na
visdo interior das bem-aventurancas, devemos ainda formular duas
perguntas que pertencem a compreensdo de todo o conjunto. Em S.
Lucas seguem-se as quatro bem-aventurancas por ele transmitidas
quatro maldicdes: "Ai de vos, os ricos... Ai de vés, 0s que agora estais
saciados... Ai de v@s, os que agorarides... Ai de vis quando todos os
homens vos louvam..." (Lc 6,24-26). Estas palavras nos assustam. O
gue é que devemos reter daqui?

Em primeiro lugar devemos verificar que Jesus segue aqui o
esquema que encontramos em Jeremias, capitulo 17, e no saimo 1: a
descricao do caminho correto que conduz o homem a salvagéo € con-
traposto um quadro que desmascara as falsas promessas e ofertas e que
deve impedir o homem de percorrer o caminho que terminaria num
precipicio mortal. O mesmo havemos de encontrar na parabola do li-
bertino rico e do Lézaro pobre.
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Quem compreendeu corretamente o itinerario da esperanca,
gue encontramos nas bem-aventurancas, reconhece aqui simplesmente
as atitudes contrérias, que fixam o homem nas aparéncias, na proviso-
riedade, na perda da sua elevacdo e profundidade e, assim, na perda de
Deus, e portanto o pervertem. Deste modo se torna compreensivel a au-
ténticaintencdo deste quadro de adverténcia: as maldi¢des ndo sdo con-
denacdes; ndo sdo nenhuma expressao de 6dio ou de inveja ou de hosti-
lidade. Nao se trata de condenacéo, mas sim de aviso que quer salvar.

Mas agora se levanta a questdo fundamental: esta certa esta di-
recdo que o Senhor nos mostra nas bem-aventurangas e nas opostas
maldicbes? E realmente mau ser rico, estar saciado, rir, ser louvado?
Friedrich Nietzsche fez incidir a sua severa critica ao cristianismo pre-
cisamente neste ponto. Nao é a doutrina cristd que deve ser criticada:
€ a moral do cristianismo que deve ser desmascarada como o "pecado
capital contra avida'. E com a"moral do cristianismo" ele entende pre-
cisamente a direcdo que o Serméo da Montanha nos indica.

"Qual foi sobre a terra até agora 0 maior pecado? N&o foi a pa-
lavra daquele que disse ‘Ai de vOs os que aqui rides'?'. E as promessas de
Cristo ele contrap8e: ndo queremos nenhum reino dos céus. "N&és somos
homens, e por isso queremos o reino daterra."

A visdo do Sermdo da Montanha aparece como uma religido do
ressentimento, como inveja dos covardes e dos incapazes, que ndo cresce-
ram para avida e que entdo, com as bem-aventurancas, querem tirar vin-
gancada suadesisténciae do insulto dosfortes, dos que séo bem-sucedidos
na vida, dos felizes. Ao vasto olhar de Jesus é contraposto um suculento
aquém — saborear até a exaustéo a vontade, o mundo e as ofertas da vida,
procurar o céu aqui e em nada se deixar inibir por nenhum escrupulo.

Muito disto passou para a consciéncia moderna e determina am-
plamente o sentimento da vida hoje. Ora, 0 Serm&o da Montanha for-
mula a questdo acerca da opcdo fundamental cristd, e como filhos deste
tempo sentimos a interior resisténcia contra esta op¢cdo — mesmo se, No
entanto, nos toca a estima dos humildes, dos misericordiosos, dos cons-
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trutores da paz, doshomens puros. Depois das experiéncias dos regimes
totalitarios, depois do modo brutal como pisaram nos homens, escarne-
ceram, escravizaram, esmagaram os fracos, compreendemos melhor os
que tém fome e sede dejustica; descobrimos de novo os que choram e o
seu direito a consolagdo. Perante o abuso do poder econdmico, perante
a crueldade de um capitalismo que degrada o homem a simples mer-
cadoria, descobrimos também os perigos da riqueza e compreendemos
0 que Jesus queria dizer com o aviso acerca da riqueza, acerca do idolo
Mamon que estraga o homem, que mantém grande parte do mundo na
sua cruel corda de estrangulamento. Sim, as bem-aventurancas opdem-
se a0 nosso espontaneo sentimento de ser, a nossa fome e sede de viver.
Elas exigem "conversdo" — uma mudanca interior da direcéo esponté-
nea, para a qual gostariamos de ir. Mas nesta mudanca se manifesta o
gue € puro e mais elevado, 0 nosso ser ordena-se corretamente.

O mundo grego, cujo gosto pela vida aparece tdo admiravel-
mente nos poemas homéricos, tinha a este respeito uma consciéncia
profunda, ao dizer que o auténtico pecado do homem, o seu perigo
mais profundo, é a hybris-, 0 arrogante autodominio, no qual o homem
a si mesmo se eleva a divindade, quer ser ele mesmo o proprio Deus,
para possuir totalmente a vida e esgotar tudo o que a vida sempre
tem para |he oferecer. Esta consciéncia— de que a verdadeira ameaca
do homem radica na autoglorificagdo triunfante, que num primeiro
momento aparece tao evidente, no Sermao da Montanha— é levada, a
partir da figura de Cristo, a toda a sua profundidade.

Vimos que o Serméo da Montanha é uma cristologia escondida.
Por tras esta a figura de Cristo, do homem que é Deus, mas, por isso
mesmo, que desce, que se aniquila até amorte na cruz. Os santos, desde
S. Paulo até S. Francisco de Assis e Madre Teresa, viveram esta opcao e
assim nos mostraram a imagem correta do homem e da sua felicidade.
Em uma s6 palavra: a verdadeira"moral" do cristianismo € o amor. E
ele se situa claramente em oposicdo ao egoismo — ele é saida de si mes-
mo e é precisamente deste modo que o homem acede a si mesmo. Ao
brilho tentador da imagem do homem de Nietzsche, este caminho apa-
rece no primeiro momento como miserdvel, como ndo recomendavel.
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No entanto, ele é realmente o caminho que conduz a elevagdo davida;
somente no caminho do amor, cujas sendas sao descritas no Serméo da
Montanha, se abre ariqueza davida, a grandeza da vocacédo humana.

2 A TORA DO MESSIAS
\

Foi dito, mas Eu vos digo

Esperava-se do Messias que trouxesse uma nova Tora — a sua
Tora. Possivelmente, S. Paulo alude aisso na Carta aos Galatas, quando
fala da "lei de Cristo" (Gl 6,2). A sua grande e apaixonada defesa da
liberdade a respeito dalei culminano capitulo 5 nos versiculos: "Per-
manecei, pois, firmes na fé e ndo torneis a sujeitar-vos ao jugo da es-
craviddo" (Gl 5,ls). Mas quando, nesse mesmo capitulo (versiculo 13)
mais uma vez repete a frase "fostes chamados a liberdade", acrescenta:
"nao tomeis, porém, aliberdade como pretexto para servir a carne, mas
fazei-vos servos uns dos outros pela caridade!" E entdo ele desenvolve o
gue é aliberdade — nomeadamente a liberdade para o bem, liberda-
de que se deixa conduzir pelo Espirito de Deus: e precisamente este se
deixar conduzir pelo Espirito de Deus € o modo de se tornar livre dalei.
Imediatamente a seguir S. Paulo nos indica em que consiste o contetdo
daliberdade do Espirito e o que é que com ele ndo pode combinar-se.

A "lei de Cristo" € aliberdade — este é o paradoxo da mensa-
gem da Carta aos Gélatas. Esta liberdade tem, portanto, contetdos, tem
umadirecdo e € 0 oposto daquilo que, apenas de um modo aparente, li-
berta os homens, mas que naverdade os escraviza. A "Tora do Messias"
é totalmente nova, diferente, mas justamente assim € que "cumpre" a
Tora de Moisés.

A maior parte do Sermdo da Montanha (Mt 5,17,7,27) é dedica-
da ao mesmo tema: depois daintroducéo programatica através das bem-
aventurancas, ele nos apresenta, por assim dizer, a Tora do Messias. Até do
ponto de vista dos destinatérios e das intengdes vigentes do texto ha uma
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analogia com a Carta aos Galatas: S. Paulo escreve para judeus-cristaos,
gue se tinham tornado inseguros a propdsito de saber se deviam ou ndo
continuar a observar toda a Tora, como até ent&o tinha sido entendido.

Esta incerteza dizia respeito sobretudo a preceitos) relativos a ali-
mentos, atodo o dominio das prescri¢des a respeito da pureza e ao modo
de respeitar o sdbado. S. Paulo vé nestas representacdes uma recaida na si-
tuacdo anterior a novidade introduzida pela vira dai messianica, na qual o
essencial desta virada se perde — a universalizagdo do povo de Deus, em
virtude da qual Israel agora pode abranger a extensdo de todos os povos da
terra—, o Deus delsrael, de acordo com as promessas, foi realmente levado
atodos os povos, mostra-se como o Deus de todos, como o Unico Deus.

A "carne"janao é decisiva—aorigem corporal apartir deAbrado
—, mas 0 "Espirito": apertencaaheranca dafé e davidade Israel através
da comunhao com Jesus Cristo, o qual "espiritualiza" alei e assim a fez
para todos caminho de vida. No Sermdo da Montanha, Jesus fala para
0 Seu povo, para Israel, como o primeiro portador da promessa. Mas, a
medida que Ele |he oferece anova Tora, abre-o e de tal modo que agora,
de Israel e dos povos, pode surgir uma nova grande familia de Deus.

S. Mateus escreveu o seu Evangelho parajudeus-cristdos e, além dis-
s0, no mundo judaico, parafazer valer este grande impulso que veio de Jesus
Cristo. Por meio do seu Evangelho, Jesus fala de novo e sem cessar a Israel.
No momento histérico de S. Mateus, Ele faa de um modo muito especial
para osjudeus-cristaos, os quais assim reconhecem a novidade e a continui-
dade da histéria de Deus com a humanidade iniciada em Abrado, e a sua
virada realizada em Jesus; é assim que devem encontrar o caminho davida.

Mas como € que se apresenta agora esta Tora do Messias? Logo
no principio aparece, por assim dizer, como epigrafe e chave de interpre-
tagdo uma palavra surpreendente, que apresenta de um modo perfeita-
mente claro a fidelidade de Deus a si mesmo e a fidelidade de Jesus afé
de Israel: "N&o penseis que vim revogar alei ou os profetas. ndo vim re-
voga-la, mas completa-la. Porque naverdade vos digo: até que passem o
Céu e aterrando passara um sé jota ou um sé apice daLei, sem que tudo
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se cumpra. Portanto se alguém violar um destes mais pequenos preceitos
e ensinar assim aos homens, sera 0 menor no reino dos céus. Mas aquele
que os praticar e ensinar, seragrande no reino dos céus' (Mt 5,17-19).

N&o se trata, portanto, de abolir, mas sim de cumprir, e este
cumprimento exige mais, e ndo menos, justi¢a, como diz Jesus imedia-
tamente a seguir: "Porque Eu vos digo: se avossa virtude néo superar
a dos escribas e fariseus, ndo entrareis no reino dos céus' (Mt 5,20).
Trata-se, entdo, apenas de um reforcado rigor de obediéncia alei? E se
ndo é assim, em que consiste esta maior justi¢a?

Se no principio da "releitura’ — da nova leitura de partes es-
senciais da Tora —, a importancia é colocada na fidelidade exterior,
na continuidade ininterrupta, surpreende, na continuacdo da escuta,
gue Jesus apresente a Tora de Moisés e a Tora do Messias numa relacéo
de antitese: foi dito aos antigos: "Eu, porém, digo-vos'. O Eu de Jesus
avanga para uma dignidade que nenhum doutor dalei podia permitir-
se. A multiddo senteisso; S. Mateus diz-nos expressamente que 0 povo
se "assustou" por causa do modo como ensinava. Ele ensina ndo como
fazem os rabinos, mas como alguém que tem "autoridade" (Mt 7,28;
Mc 1,22; Lc 4,32). Com isto ndo se visa naturalmente uma qualidade
retérica do discurso de Jesus, mas sim a clara pretensao de se colocar
ao nivel do autor dalei — ao nivel de Deus. O "susto" (atraducéo ale-
ma infelizmente suaviza o termo com o uso da palavra "surpresa') €
precisamente o susto que decorre de alguém ousar falar com a alteza
de Deus. Deste modo, ou Ele se agarra impropriamente a majestade de
Deus, o que seriaterrivel, ou entdo, o que quase parece dificil de conce-
ber, Ele se encontra realmente a altura de Deus.

Como é que devemos agora entender esta Tora do Messias? Que
caminho é que ela nos mostra? O que € que €ela nos diz sobre Jesus, so-
bre Israel, sobre algreja, sobre nés mesmos e ands? Naprocura de uma
resposta, tornou-se para mim de grande ajuda um livro do estudioso
judeu Jacob Neusner: A Rabbi talks with Jesus. An Intermillenial inter-
faith exchange (Doubleday, 1993).
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Neusner, crente judeu e rabino, cresceu em amizade com cristdos
catélicos e evangélicos, ensina na universidade juntamente com tedlogos
cristdos e situa-se perante a fé dos seus colegas cristdos com grande res-
peito; no entanto continua profundamente convencido da validade da
explicacdo judai ca das Sagradas Escrituras. O seu respeito ante afé cristd e
a sua fidelidade ao judaismo levaram-no aprocurar o didlogo com Jesus.

Neste livro, ele se coloca entre a multidao dos seus discipulos no
"monte" da Galiléia. Ele escuta Jesus, compara a sua palavra com as pa-
lavras do Antigo Testamento e com as tradicdes rabinicas, tal como se
encontram guardadas na Mischna e no Talmude: ele vé nestas obras tra-
digdes orais do inicio dos tempos que |he oferecem a chave de interpreta-
¢ao para a Tora. Ele escuta, compara e fala com Jesus. Ele se sente tocado
pela grandeza e pela pureza do que é dito e a0 mesmo tempo inquieto
sobre airreconciliabilidade Gltima que encontra no nacleo do Serméao da
Montanha. Entdo acompanha Jesus a caminho de Jerusalém, ouve como
é que nas palavras de Jesus esta tematica é retomada e depois desenvol-
vida. Sem cessar, procura compreender; sem cessar, agita-o a grandeza; e
sempre conversa com Jesus. Mas no fim decide-se por ndo seguir Jesus.
Ele permanece — como ele mesmo diz— no "lIsrael eterno” (p. 141).

O didlogo do rabino com Jesus mostra como a fé na palavra de
Deus nas Sagradas Escrituras cria simultaneidade entre os tempos: a
partir das Escrituras pode o rabino entrar no hoje de Jesus, e a partir de-
las Jesus vem ao nosso hoje. Este dialogo se da com grande respeito. Ele
deixa aparecer a dureza das diferencas, mas ha também grande porcao
de caridade: o rabino acolhe a diferenca da mensagem de Jesus e despede-
se numa separacdo que ndo conhece nenhum 6dio, mas no rigor da
verdade mantém sempre presente a forga reconciliadora do amor.

Procuremos captar o essencial deste didlogo, para conhecermos
Jesus e compreendermos melhor os nossos irmaos judeus. O ponto
central torna-se muito bem visivel, como me parece, numa das mais
impressionantes cenas que Neusner esboca no seu livro. Neusner tinha,
no seu didlogo interior, seguido Jesus durante todo o dia e retira-se
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entdo para a oracéo e para o estudo da Tora com os judeus de uma
pequena cidade, para conversar com o rabino de |4 sobre tudo o que
ouviu — sempre no pensamento da simultaneidade acima dos séculos.
O rabino cita do Talmude babibénico: "O rabino Simlaj explicava: 613
preceitos foram transmitidos por Moisés; 365 (proibicdes) correspon-
dem aos dias do ano solar, e 248 (mandamentos) correspondem as arti-
culacBes do homem. Em seguida veio Davi e reduziu-os ali... Depois
veio Isaias e reduziu-os a 6... Depois veio de novo lsaias e reduziu-os a
1... Mais ainda: em seguida veio Habacuc e reduziu-os a um, que quer
dizer: o piedoso vivera pelasuafé" (Hab 2,4).

No livro de Neusner vem em seguida este dialogo: " 'Era isto',
pergunta o mestre, 'que Jesus, 0 mestre, tinha para dizer? Eu: 'N&o pro-
priamente, mas mais ou menos'. Ele: 'O que foi que ele omitiu?' Eu:
'Nada'. Ele: 'O que foi que ele acrescentou?' Eu: 'A si mesmo'" (p. 113s).
Este é o ponto central da"impressao" perante amensagem de Jesus para
o crente judeu Neusner, e esta € a razao central por que ele ndo quer
seguir Jesus, mas permanece no "eterno Israel": a centralidade do Eu de
Jesus na sua mensagem, que atudo da uma nova diregdo. Neusner cita
neste momento, como prova para esta "adicdo", a palavra de Jesus ao
jovem rico: se queres ser perfeito, vai, vende tudo o que tens e segue-Me
(cf. Mt 19,21; p. 114). A perfei¢do, a santidade exigida pela Tora, como
Deus é santo (Lv 19,2; 11,44) consiste agora em seguir Jesus.

Neusner aborda esta misteriosa equiparacdo entre Jesus e Deus,
que se realiza nos discursos do Serm&o da Montanha, com muito re-
ceio e respeito, mas as suas analises mostram que este € o ponto no
qual a mensagem de Jesus radicalmente se distingue da fé do "eterno
Israel". Ele faz isto a partir de trés mandamentos fundamentais, cujo
tratamento por Jesus ele investiga: a partir do Quarto mandamen-
to — o mandamento sobre o amor aos pais; do Terceiro mandamento
— 0 mandamento acerca da santificacdo do sabado; e, finalmente, a
partir do mandamento da santidade, que acabamos de abordar. Neus-
ner chega a este que é para ele um inquietante resultado: que Jesus
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claramente lhe quer ensinar a ndo seguir estes trés fundamentais man-
damentos de Deus e, em vez deles, ajuntar-se a Ele.

O conflito sobre o sabado

Vamos seguir o didlogo de Neusner, o crente judeu, com Jesus
e comecamos com 0 sabado; observa-lo cuidadosamente é para Israel
expressdo central da sua existéncia como vida em alianca com Deus.
Mesmo ao leitor superficial dos Evangelhos é conhecido que o conflito
acerca do que pertence ou ndo ao sabado esta no centro das discussdes
de Jesus com o povo de Israel do seu tempo. A explicacdo habitual diz
gue Jesus rompeu com uma mesquinha prética legalista e em vez dela
teria oferecido umavisdo mais generosa e mais livre, que abriria as por-
tas para uma acdo racional e de acordo com a situacdo. Como prova
disso, serve a frase: "O sabado é para 0 homem e ndo o homem para o
sabado" (Mc 2,27), na qual se encontra uma visdo antropocéntrica de
toda a realidade, de que resulta por si mesma uma explicacado "liberal"
dos mandamentos. Assim, por conta dos conflitos em torno do sabado
foi deduzida aimagem do Jesus liberal. A sua critica ao judaismo do seu
tempo seria a criticado homem refletido, livre e racional aum legalismo
ossificado, que no fundo significa hipocrisia e rebaixa a religido a um
sistema servil, que inibe 0 homem no desenvolvimento da sua obra e da
sualiberdade. Compreende-se entdo que daqui nao pode surgir nenhu-
ma imagem favoravel do judaismo; a critica moderna, a comecar com a
Reforma, enxergou assim este "judaismo" regressado no catolicismo.

Em todo o caso, estda aqui em debate a questdo acerca de Jesus —
guem Ele realmente era e o0 que realmente queria— e também a pergunta
acerca da realidade do judaismo e do cristianismo: era Jesus na realidade
um rabino liberal, um precursor do liberalismo cristdo? Entdo, o Cristo
dafé e, portanto, toda afé da lgreja ndo passam de um enorme erro?

Neusner rapida e surpreendentemente pde de lado este tipo de ex-
plicacéo; ele pode fazer isso, porque de um modo convincente descobre o
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ponto real do conflito. A respeito do conflito sobre o ato de os discipulos
arrancarem espigas, €le diz apenas: "O que me inquieta ndo é ainfracdo
dos discipulos do mandamento acerca do respeito do sabado. Isso seria
insensato e passaria ao lado da questdo” (p. 87). Certamente, quando le-
mos o conflito sobre as curas ao sdbado e os relatos sobre airadatristeza
do Senhor por causa da dureza dos coracgdes dos defensores da explicacéo
dominante acerca do sabado, vemos que nestas discussdes estdo em causa
as questdes mais profundas a respeito do homem e do modo correto de
louvar a Deus. Neste sentido, também néo é certamente de todo "trivial"
este lado do conflito. Mas Neusner tem ainda razdo quando, na resposta
de Jesus a proposito de os discipulos colherem espigas no sabado, encon-
tra claramente exposto o ndcleo mais profundo do conflito.

Jesus defende o modo de proceder dos discipulos ao saciaram a
sua fome em primeiro lugar com areferéncia a Davi, que comeu pao sa-
grado com o0s companheiros na casa de Deus "que nem ele nem 0s seus
companheiros, mas apenas 0s sacerdotes podiam comer”. Depois con-
tinua: "Ou néo lestes nalei que ao sabado os sacerdotes no templo nédo
respeitam o sdbado, sem que com isso se tornem cul pados? Eu digo-vos:
Aqui estd alguém que é maior que o templo. Setivésseis compreendido o
que quer dizer 'quero misericordiando o sacrificio' (Os 6,6; 1 Sam 15,22)
entdo nao terieis condenado inocentes; porque o Filho do homem é se-
nhor do sabado" (Mt 12,4-8). E acrescenta Neusner: "Ele (Jesus) e os
seus discipulos podem fazer ao sdbado o que quiserem, porque €eles to-
maram o lugar dos sacerdotes no templo: o lugar sagrado deslocou-se.
Ele consiste agorano circulo do Mestre e dos seus discipulos" (p. 86s).

Aqui devemos deter-nos um instante paravermos o que é que 0
sébado representava para Israel, e assim também percebermos o que es-
tava em jogo nesta disputa. Deus repousou no sétimo dia — assim nos
diz o relato da criacdo. "Neste dia festejamos a criagdo”, conclui Neusner
com razdo (p. 77). E mais: "N&o trabalhar ao sdbado significa mais do
que um ritual penoso para cumprir. E uma espécie de imitagdo de Deus"
(p. 78). Assim, pertence ao sadbado ndo apenas negativamente ndo fazer
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nada de atividades exteriores, mas também positivamente o "repouso"
gue deve expressar-se espacialmente: "Para observar o sdbado deve por
conseguinte permanecer-se em casa. Renunciar atodo o tipo de traba-
Iho n&o basta, é preciso também descansar, e isso significa socialmente
gue num dia da semana é reconstruido o circulo da familia e da casa,
onde cada um estd em casa e tudo estd no seu lugar" (p. 84). O sabado
nao é, portanto, uma questédo de piedade pessoal, ele é o0 nlcleo de uma
ordem social: "Este diafaz do eterno Israel o que ele é, o povo repousa
tal como Deus depois da criagdo no sétimo dia da sua criagdo" (p. 77).

Poderiamos aqui meditar sobre como seria saudavel também
para a nossa sociedade atual se num dia as familias permanecessem
juntas, tornassem o lar como casa e como realizagdo da comunh&o no
repouso de Deus. Mas renunciemos a estas reflexdes e permanegamos
no didlogo entre Jesus e Israel, que € inevitavelmente um didlogo entre
Jesus e nés como é o nosso didlogo com o povo judaico hoje.

A palavra-chave "descanso" como elemento constitutivo do sa-
bado, segundo Neusner, faz arelagdo com o convite de Jesus que precede
no Evangelho de S. Mateus a histéria dos discipulos que colhem espigas.
E a assim dita messianica exclamagdo de jubilo que comeca deste modo:
"Bendigo-Te, 6 Pai, Senhor do céu e daterra, porque escondeste estas coi-
sas aos sabios e aos inteligentes, mas as revel astes aos pequeninos..." (Mt
11,25-30). Nanossa explicacdo habitual, parece tratar-se aqui de dois tex-
tos completamente diferentes; um fala da divindade de Jesus, o outro, da
disputa sobre o sdbado. Em Neusner torna-se claro que estes dois textos
estdo intimamente ligados um ao outro, porque nas duas vezes se trata
do mistério de Jesus — do "Filho do homem", do "Filho" em absoluto.

Asfrases que precedem imediatamente a histéria do sdbado dizem
assim: "Vinde aMim, todos os que andais cansados e oprimidos, e Eu vos
aliviarei. Tomai sobre vés o meujugo e aprendei de Mim que sou manso e
humilde de coragdo, e achareis alivio para as vossas almas, pois 0 meujugo
ésuave e aminhacargaleve' (Mt 11,28-30). Normal mente, isto é explicado
apartir daidéiado Jesus liberal, portanto, moralmente: aconcepcéo liberal
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que Jesustem dalei aliviaavidaperante o "legalismo judaico". Mas esta te-
oriando € muito convincente naprética, pois o seguir Jesus ndo é cobmodo
— foi isto justamente que Jesus nunca afirmou. Mas, entdo, como €?

Neusner mostra-nos que ndo se trata de nenhuma forma de mo-
ralismo, mas sim de um texto altamente teol 6gico, ou, mais precisamen-
te, de um texto cristoldgico. Por meio do tema do repouso e do tema da
fadiga e do peso com ele relacionado, o texto esta orientado para a ques-
tdo do sédbado. O repouso de que aqui se tratatem agoraaver com Jesus.
O ensino de Jesus sobre o sdbado aparece agora em consonancia com
esta chamada e com a palavra sobre o Filho do homem como senhor do
sébado. Neusner resume assim o contetdo do conjunto: "O meu jugo é
suave, eu vos concedo descanso. O Filho do homem é verdadeiramente
senhor do sdbado. Porque o Filho do homem é agora o sdbado de Israel
— assim agimos como Deus" (p. 90).

Agora Neusner, de um modo ainda mais claro do que antes,
pode dizer: "Nenhuma admirag&o, portanto, que o Filho do homem
sgja senhor do sabado! N&o o é porque explica de um modo liberal
as limitagdes do sdbado... Jesus ndo era nenhum reformador rabinico,
gue pretendesse tornar avidado homem 'mais féacil'... Nao, ndo se trata
aqui de aliviar um peso... E a autoridade de Jesus que esta em jogo..."
(p. 89). "Agora Jesus esta sobre a montanha e toma o lugar da Tora" (p.
91). O didlogo do crentejudeu com Jesus alcanga aqui 0 seu ponto deci-
sivo. Agora o judeu, na sua nobre timidez, ndo pergunta a Jesus, mas aos
discipulos de Jesus: "O teu Mestre, o Filho do homem, é realmente se-
nhor do sabado? E de novo pergunto: 'O teu Mestre é Deus?" (p. 92).

Assim o nucleo auténtico do debate torna-se manifesto. Jesus
compreende-se a si mesmo como a Tora— como a palavra de Deus em
pessoa. O prélogo imponente do Evangelho de S. Jodo — "No princi-
pio era a palavra e a palavra estavajunto de Deus e a palavra era Deus"
— nao diz outra coisa sendo o que o Jesus do Sermao da Montanhae o
Jesus dos Evangelhos sindpticos diz. O Jesus dos quatro Evangelhos e
0 Jesus dos sinopticos € um e 0 mesmo: o verdadeiro Jesus "histérico".
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O nucleo dos conflitos sobre o sabado é a questdo sobre o Filho do
homem — a questéo a respeito de Jesus Cristo mesmo. Vemos assim
de novo como Harnack e a exegese liberal que 0 seguiu se enganaram
com a opinido de que ao Evangelho de Jesus pertence o Filho, mas nédo
Cristo: Ele esta permanentemente no seu centro.

Mas agora devemos prestar atengdo a um outro aspecto da
guestdo que claramente havemos de encontrar no Quarto mandamen-
to: 0 que na mensagem de Jesus incomoda o rabino Neusner néo é s6 a
centralidade de Jesus; €le releva precisamente isso e em Ultimainstancia
nao discute sobre este assunto, mas sim sobre o que resulta dai para a
vida concreta de Israel — o0 sabado perde a sua grande funcado social.
Ele pertence aos elementos essenciais que sustentam Israel. A centrali-
zagdo em Jesus rompe com esta estrutura sagrada e pde em perigo um
elemento essencial na sustentacao do povo.

A pretensdo de Jesus esta ligado o fato de que a comunidade
dos seus discipulos toma o lugar de Israel. Ndo deve ent&o isto inquie-
tar quem mantém o seu coracdo no "eterno Israel"? A questdo sobre a
pretensdo de Jesus de ser Ele mesmo em pessoa a Tora e o Templo esta
também ligado o tema de Israel — a questdo da comunidade viva do
povo —, no qual se realiza a palavra de Deus. Neusner sublinhou pre-
cisamente este segundo aspecto numa grande parte do seu livro, como
vamos ver em seguida.

E agora se levanta aqui para os cristdos a questdo: Era bom por
em perigo a grande funcado social do sdbado, romper com a ordem sagra-
da de Israel em favor de uma comunidade dos discipulos, a qual, por as-
sim dizer, se define apartir da figura de Jesus? Esta perguntapodiae pode
esclarecer-se somente na comunidade dos discipulos que estava para se
desenvolver — algreja. Este desenvolvimento n&o pode ser seguido aqui.
A ressurreicdo de Jesus "no primeiro dia da semana" trouxe consigo que,
apartir de entdo, para os cristaos, este "primeiro dia" — o inicio dacria-
¢80 — setornou o "diado Senhor", para o qual por si mesmo se transpu-
seram os elementos essenciais do sabado do Antigo Testamento.
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Que a Igreja assim tenha assumido de novo a fung&o social do
sdbado —sempre enderecado para o "Filho do homem" — mostrou-se
claramente quando Constantino, na sua reforma do Direito inspirada
no cristianismo, ligou a este dia também liberdade para os escravos,
aém de introduzir no seu sistema juridico reformado com base no
cristianismo o dia do Senhor como um dia de liberdade e de descanso.
Parece-me portanto altamente questiondvel que modernos liturgistas
pretendam marginalizar esta funcdo social do domingo, que estd em
continuidade com a Tora de Israel, como desvio constantiniano. Mas
aqui estd naturalmente o grande problema da relagéo entre fé e ordem
social, entre fé e politica. Sobre isso devemos debrucar a nossa atencao
no proximo item.

O Quarto mandamento: a familia, o povo
e a comunidade dos discipulos de Jesus

"Honrao teu pai e atuamae, para que assim tenhas longavida so-
bre aterra que o Senhor teu Deus te ha-de dar”, assim diz o Quarto man-
damento na vers&o do livro do Exodo (20,12). O mandamento dirige-se
aos filhos e fala dos pais, instituindo, portanto, arelacdo das geracfes e a
comunidade da familia como uma ordem desejada e protegida por Deus.
Fala daterrae dapermanéncia davidanaterra; ligaportanto aterracomo
espaco vital do povo a ordem fundamental da familia; liga a permanéncia
do povo e daterra a estrutura da familia, que liga entre si as geraces.

Entdo o rabino Neusner vé com razdo, radicado neste man-
damento, o nlcleo da ordem social, a conservacdo do "eterno Israel”
— esta familia real, viva e presente de Abrado e de Sara, de Isaac e de
Rebeca, de Jaco, de Lia e de Raquel (p. 59s; p. 73). E precisamente esta
familia de Israel que Neusner vé ameacada pela mensagem de Jesus,
empurrados para o lado os fundamentos da sua ordem social por meio
do primado da sua pessoa: "Nés rezamos ao Deus que — no princi-
pio — conhecemos através do testemunho da nossa familia, o Deus de
Abrado, de Sara, de Isaac, de Jacg, de Lia, de Raquel. Para explicar o que
nés, o eterno Israel, somos, 0s mestres chamam a atencdo para a nos-
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sa descendéncia, para vinculos carnais, para a conservacao da familia
como fundamento da existéncia de Israel" (p. 59s).

E precisamente esta relacéo que Jesus pde em causa. Foi-lhe dito
que a sua mé&e e os seus irmaos estavam fora e que Ihe queriam falar. A
sua resposta foi: quem é a minha mée, e quem sdo 0S meus irmaos? E
Ele estendeu a méo sobre os seus discipulos e disse: "Aqui estdo aminha
mae e 0s meus irmaos. Porque quem faz a vontade do meu Pai celeste,
esse € meu irmédo e minhairm&e minhamae" (Mt 12,46-50).

Ante este texto pergunta Neusner: "N&o me ensina Jesus a rejei-
tar um dos dois mandamentos da ordem social?' (p. 60). E a objecdo
contém dois aspectos: em primeiro lugar, trata-se do aparente indivi-
dualismo da mensagem de Jesus. Enquanto a Tora prop8e uma especial
ordem social que da ao povo asuaformajuridica e social, nada disto se
encontra em Jesus. O seguimento de Jesus ndo oferece nenhuma estru-
turasocial que seja politica e concretamente realizavel. A sua mensagem
parece fixar-se noutro plano. Os ordenamentos de Israel que garanti-
ram a sua permanénciaao longo dos séculos e através de todas as desor-
dens da histéria s@o abandonados. Desta nova interpretacdo do Quarto
mandamento ndo é apenas a relacdo entre pais e filhos que é atingida,
mas também todo o campo da estrutura social do povo de Israel.

Esta alterac@o da estrutura social encontra a sua razéo e a sua
justificacdo na pretensdo de Jesus de ser, com a comunidade dos seus
discipulos, a origem e 0 meio de um novo Israel: encontramo-nos de
novo perante o Eu de Jesus, o qual fala a mesma altura que a Tora, a
altura de Deus. Ambas as esferas — alterac@o da estrutura social, re-
bentar com o "eterno Israel" para umanova comunidade, e a pretensdo
divina de Jesus — estdo intimamente ligadas uma a outra.

Mas Neusner ndo se sente bem avontade com a sua critica. Ele
se recorda de que também os alunos da Tora eram obrigados pelos seus
mestres a abandonar as suas casas e as suas familias e tinham de voltar
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as costas a mulher e aos filhos durante longo tempo, para se dedicarem
totalmente ao estudo da Tora (p. 62). "Assim, a Tora toma o lugar da
descendéncia e o Mestre da Tora obtém um novo estatuto familiar." (p.
65) Assim, a exigéncia de Jesus, de inaugurar uma nova familia, parece
gue se move inteiramente no quadro daquilo que — no "eterno Israel”
— é possivel na escola da Tora.

E no entanto dase aqui uma diferenca fundamental. No caso
de Jesus, ndo € arelagao obrigatdria do discipulo arespeito da Tora que
forma uma nova familia, mas sim arelagdo do discipulo a respeito do
proprio Jesus, a respeito da sua Tora. Segundo os rabinos, todos per-
manecem ligados pelas mesmas relacbes de uma ordem social perma-
nente, pela submisséo a Tora todos permanecem na igualdade de todo
Israel. Assim verifica Neusner no fim:"... agoraé paramim claro que o
gue Jesus exige de mim é o que s6 Deus pode exigir" (p. 70).

Mostra-se aqui, portanto, 0 mesmo que anteriormente na ana-
lise do mandamento do sabado. O argumento cristoldgico (teol 6gico)
e 0 argumento social estdo ligados indissoluvelmente um ao outro. Se
Jesus é Deus, pode e deve relacionar-se assim com a Tora, tal como o
faz. S6 entdo é que pode interpretar de um modo radical mente novo a
ordem mosaica dos mandamentos de Deus, como somente o |egislador
— Deus mesmo — pode fazer.

Mas entdo surge a pergunta: Era mesmo bom e correto erguer
umanova comunidade de discipulos, totalmente fundada sobre Ele? Era
mesmo bom por de lado os ordenamentos sociais do "eterno Israel", que
foi fundado e que consiste no vinculo da carne a partir de Abrado, |saac
e Jaco, declara-lo (como S. Paulo dira) o "lsrael segundo acarne"?

Se lermos a Tora em conjunto com todo o canone do Antigo Tes-
tamento, dos profetas e dos salmos e daliteratura sapiencial, entdo ficara
muito claro o que segundo a natureza das coisas ja fora anunciado na
Tora: Israel ndo estd ai simplesmente para si mesmo, paraviver nas "eter-
nas" ordenacdes da lei — ele estd ai para se tornar luz dos povos: quer
nos salmos quer nos livros proféticos, ouvimos com crescente clareza a
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promessa de que a salvagao de Deus vira para todos os povos. Ouvimos
sempre mais claramente que o Deus de Israel, que é o Unico Deus, 0
verdadeiro Deus, o criador do céu e daterra, o Deus de todos os povos e
de todos os homens, em cujas maos esta o destino dos povos — que este
Deus dos povos nao quer ficar s6. Ouvimos que todos O conhecerdo, que
o Egito e aBabildnia— as duas poténcias mundiais opostas a |l srael — es-
tenderdo as méaos para lsrael e com ele adorardo o Unico Deus. Ouvimos
que as fronteiras serdo abolidas e que o Deus de Israel serareconhecido e
venerado por todos os povos como o seu Deus, como o Unico Deus.

Precisamente do lado judaico, com toda razéo, se interrogam:
O que foi entdo que o vosso "Messias" Jesus trouxe? Ele ndo trouxe a
paz ao mundo nem venceu a miséria do mundo. Portanto ele ndo pode
ser o verdadeiro Messias, do qual eraisto precisamente que se esperava.
Sim, o que é que Jesus trouxe? Ele levou o Deus de Israel aos povos, de
tal modo que todos os povos agora Lhe rezam e reconhecem nas Escri-
turas de Israel a suapalavra, apalavra do Deus vivo. Ele ofereceu a uni-
versalidade, que representa uma grande e marcante promessa a lsrael e
ao mundo. O fruto da obra de Jesus é precisamente a universalidade, a
fé no Unico Deus de Abrado, de Isaac e de Jacd na nova familia de Jesus
para todos o0s povos e para além do vinculo carnal da descendéncia. E
isto que o identifica como o "Messias" e que da um sentido a promessa
messianica, que radica em Moisés e nos profetas e que se abre de um
modo totalmente novo.

O veiculo desta universalizacdo € a nova familia, a qual tem
como seu pressuposto a comunhdo com Jesus e a comunh&o com a
vontade de Deus. Na verdade, o Eu de Jesus esta ai agora precisamen-
te ndo como um voluntarioso eu que tudo centra a sua volta. "Quem
cumpre a vontade de meu Pai, esse € para Mim meu irmdo e minha
irma e minhamae." (Mc 3,34s) O Eu de Jesus corporiza a comunhéo de
vontade do Filho com o Pai. E um Eu que escuta e que obedece. A co-
munhéao com Ele € acomunh&o do Filho com o Pai, demonstrada num
novo e mais elevado plano como Quarto mandamento. E introducéo
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na familia daqueles que dizem a Deus Pai e o podem dizer no NOs da-
gueles que com Jesus e na sua escuta estao unidos a vontade do Pai e
assim esmo no cerne da obediéncia que a Tora significa.

Esta unidade com avontade de Deus Pai por meio da comunh&o
com Jesus, cujo alimento é fazer a vontade do Pai (Jo 4,34), abre tam-
bém agora o novo olhar para as determinacdes particulares da Tora. A
Torativera, de fato, atarefa de dar alsrael o concreto ordenamento juri-
dico e social, a este povo determinado, o qual, por um lado, é um povo
bem definido ligado entre si por meio da descendéncia e da sucessédo das
geracdes, mas, que, por outro lado, desde o principio e por esséncia, é
portador de umapromessauniversal. Nanovafamilia de Jesus, que mais
tarde ser4 chamada "a Igrgja’, estes ordenamentos sociais e juridicos
particulares nao podem, na sua historica literalidade, ter uma validade
geral: esta foi, de fato, a questdo no principio da"lgreja constituida de
todos os povos" e o conflito entre S. Paulo e os assim ditos judaizantes.
Transferir literalmente a ordem social de Israel para homens de outros
povos teria significado negar a universalidade da crescente comunidade
de Deus. Isso o viu S. Paulo com toda a clareza. Isto ndo podiaser a Tora
do Messias. E ndo o é como nos mostra o Sermao da Montanha e todo
o didlogo do crente e escutar atento do rabino Neusner.

Aqui acontece todavia um processo muito importante, que so-
mente na modernidade foi compreendido em toda a sua extensdo e
também ao mesmo tempo de novo interpretado de um modo unilateral
e, portanto, falsificado. As formas juridicas e sociais concretas, os orde-
namentos politicos, ndo mais serdo fixados literalmente como direito
sagrado paratodos 0s tempos e, por isso, paratodos os povos. Decisiva é
a fundamental comunh&o de vontade com Deus que € oferecida por Je-
sus. A partir dela sdo os homens e os povos livres parareconhecer o que
numa ordem politica e social é adequado a esta comunh&o de vontade,
para assim configurarem eles mesmos os ordenamentos juridicos. A au-
séncia de toda a dimenséo social na pregacdo de Jesus que Neusner, do
ponto de vistajudaico, de um modo absolutamente sensato critica, ocul-
taum caso nahistéria do mundo que como tal ndo se encontraem mais
nenhum espaco cultural: os concretos ordenamentos politicos e sociais
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séo libertados da sua imediata sacralidade, da legislacéo juridico-divina,
e transferidos para aliberdade do homem, que por Jesus esta fundada na
vontade de Deus e que a partir dai aprende aver o direito e o bem.

Chegamos de novo a Tora do Messias, a Carta aos Gélatas. fostes
chamados para a liberdade (Gl 5,13), ndo para uma liberdade cega e
arbitraria, para uma"liberdade entendida carnalmente”, diria S. Paulo,
mas para uma liberdade que vé, que tem a sua radicagdo na comunhé&o
de vontade com Jesus e assim com Deus, portanto, para umaliberdade
gue edifica, a partir de uma nova visao, precisamente isso de que no
fundo se trata na Tora, que a partir do interior a universaliza com Jesus
e portanto realmente a"realiza".

Entretanto, estaliberdade foi arrancada do olhar para Deus e da
comunidade com Jesus. A liberdade para a universalidade e, portanto,
para a correta profanidade do Estado foi transformada numa absoluta
profanidade — no "laicismo”, em que o esquecimento de Deus e aliga-
¢80 exclusiva ao sucesso parecem ser constitutivos. Para o crente cristéo,
as instrucdes da Tora permanecem inteiramente um ponto de referén-
cia, para o qual olha sempre; para ele permanece principalmente a pro-
cura davontade de Deus na comunidade de Jesus umareferéncia para a
razdo, sem a qual ela estd sempre em perigo de desvario, de cegueira.

Ainda uma observacé@o é importante. Esta universalizagdo da fé
e da esperanca de Israel, alibertagdo, com elaligada, daletrananova co-
munh&o com Jesus, estaligada a sua autoridade e a sua pretensdo como
Filho. Elaperde o seu peso historico e asuarazdo de ser se Jesus for inter-
pretado como um rabino liberal reformador. Uma explicagado liberal da
Tora seria uma simples opinido pessoal de um mestre — ndo poderia ser
modeladora da histéria. De resto, a prépria Tora, a sua origem na von-
tade de Deus, seriarelativizada; paratudo o que fora dito permaneceria
apenas uma autoridade humana: a autoridade dos doutores. Daqui nao
surge nenhuma comunidade de fé. O salto para a universalidade, a nova
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liberdade necesséria para o dar, s6 pode ser possivel por meio de uma
maior obediéncia. Ela s6 pode ser uma forca histérica eficaz se a auto-
ridade desta nova explicacdo ndo for menor do que a do texto original:
deve ser uma autoridadedivina. A nova e universal familia é a finalidade
da missédo de Jesus, mas a sua divina autoridade — afiliacdo de Jesus na
comunh&o com Deus Pai — é o pressuposto para que esta irrup¢ao no
Nnovo e mais vasto seja possivel sem traicdo e sem arbitrariedade.
Ouvimos como Neusner pergunta a Jesus. queres desviar-me
para aviolacdo de dois ou trés mandamentos de Deus? Se Jesus néo fala
com aautoridade do Filho, se asuaexplicagdo ndo € o inicio de umanova
comunidade, de uma nova e livre obediéncia, entdo so resta isto: Jesus
desencaminha para a desobediéncia contra o mandamento de Deus.

Para a cristandade de todos os tempos, é fundamental ter bem
diante dos olhos a relagdo entre ultrapassar (que é algo diferente de
"transgresséo”) e cumprimento. Neusner critica— vimos isso —, mes-
mo com todo o respeito por Jesus, com grande decisdo a dissolucdo da
familia, que ele vé no apelo de Jesus a "transgredir" o Quarto manda-
mento; do mesmo modo, a ameaca do sabado, que representa o ponto-
chave do ordenamento social de Israel, Ora, Jesus ndo quer abolir nem a
familia nem aintencao da criacdo do sabado, porém deve criar um novo,
e amplo espaco, para ambos. Com 0 seu convite, por meio da comum
obediéncia ao Pai, a tornar-se com Ele membro de uma nova, de uma
familia universal, Ele faz de fato saltar imediatamente a ordem social de
Israel. No entanto, para a lgreja que se havia de formar e que se formou,
foi desde o principio fundamental a defesa da familia como o nicleo de
toda a ordem social, entrar no Quarto mandamento em toda a extensao
do seu significado: vemos como hoje € em torno desta questéo que se tra-
va o combate da lgreja. E do mesmo modo se tornou rapidamente claro
como o contetdo essencial do sabado devia desenvolver-se de um modo
novo no dia do Senhor. A luta em torno do domingo pertence também
as maiores preocupacdes da Igreja no presente, com todas as suas disso-
lucdes do ritmo do tempo que transporte em si uma comunidade.
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A correta interligacdo entre o Antigo e o Novo Testamento &
constitutiva da Igreja: ja os discursos do Ressuscitado dao importancia
ao fato de que Jesus so se entende no contexto da"lei e dos profetas”, e
gue a sua comunidade sé pode viver neste contexto corretamente en-
tendido. Dois perigos opostos ameacgaram, neste ponto, algreja desde o
principio e sempre hdo de ameaga-la. Por um lado, um falso legalismo
contrao qual S. Paulo luta e que infelizmente foi designado ao longo da
histéria com o nome infeliz de "judaismo”. Por outro lado, encontra-se
a recusa de Moisés e dos profetas — do "Antigo Testamento" que em
primeiro lugar Marcido formulou no século |I; €ela pertence as maio-
res tentag6es da modernidade. N&o é por acaso que Harnack, como o
representante da introducéo da Teologia liberal, tenha exigido que se
executasse finalmente a heranca de Marcio e se libertasse o cristianis-
mo do peso do Antigo Testamento. A tentacéo, hoje muito espalhada,
de interpretar o Novo Testamento de um modo puramente espiritual e
desliga-lo de todo o relevo social e politico vai nesta diregéo.

Inversamente a diversas Teologias politicas significam acobertura
teol6gica de um caminho politico que contradiz a novidade e a extensdo
da mensagem de Jesus. Todavia, seria falso caracterizar tais tendéncias
como judaizacdo do cristianismo, porque Israel refere a sua obediéncia
arespeito de concretas ordenacdes sociais da Tora a comunhéo de des-
cendéncia do "eterno Israel" e ndo a declara como uma receita politica
universal. Em geral, sera bom para o cristianismo olhar com respeito
para esta obediéncia de Israel e acolher melhor os grandes imperativos
do Decélogo, que deve transportar o cristianismo para o espaco da uni-
versal familia de Deus e que nos ofereceu Jesus como 0 "novo Moisés".
N'Ele vemos cumprida a promessa feita a Moisés: "O Senhor teu Deus
fard surgir no meio de vés um profeta como eu..." (Dt 18,15).

Compromisso e radicalidade profética

Ao pensarmos e ao conversarmos sobre o didlogo do rabino
judeu com Jesus, j4 avancamos juntos um bom bocado para além do
Sermé&o da Montanhano caminho de Jesus para Jerusal ém; agora deve-
Mos regressar outravez as antiteses do Serméo da Montanha, nas quais
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Jesus toma questdes do dominio da Segunda tdbua do Decélogo e a an-
tigas instrucdes da Tora opde uma nova radicalidade dajustica perante
Deus: ndo s6 ndo matar, mas também ir ao encontro do irmao irrecon-
ciliado para areconciliacdo. Ndo mais o divércio; nao apenas igualdade
perante a lei (olho por olho, dente por dente), mas também se deixar
ferir, sem ripostar; ndo s6 amar o préximo, mas também o inimigo,

A elevagcdo do ethos, que aqui se expressa, abalara sempre os
homens de todas as origens e tocar4 o cume da elevagdo moral; pen-
semos apenas na atencdo de Gandhi para com Jesus, que teve origem
precisamente nestes textos. Mas o que foi dito € mesmo realista — o
homem pode, deve mesmo realmente agir assim? N&o se arruina assim
— como Neusner objeta — qualquer ordem social concreta? Pode-se
deste modo edificar uma comunidade, um povo?

A mais recente pesquisa exegética conseguiu nesta questao im-
portantes conhecimentos, na medida em que investigou com rigor a
intima estrutura da Tora e a sua legislacdo. Para 0 nosso tema, é neste
caso importante a andlise do assim chamado livro da alianca do Exodo
(20,22-23,19). Neste codigo legal podem distinguir-se duas espécies de
direito: o assim chamado direito casuistico e o direito apodictico.

O assim dito direito casuistico oferece regulamentos para ques-
tdesjuridicas muito concretas: ordenamentos juridicos arespeito da es-
craviddo e da libertag8o dos escravos, de ferimentos corporais por ho-
mens ou por animais; compensacao em caso de roubo etc. Aqui ndo séo
dadas motivacOes teoldgicas, mas sdo estabelecidas sangdes concretas,
proporcionais a injustica cometida. Estas normas juridicas surgiram a
partir da prética e referidas a prética legal que serve para a construcao
de umaordem social realista e que se adaptam as possibilidades concre-
tas de uma sociedade numa determinada situac&o histérica e cultural.

E neste sentido também um direito condicionado historicamente,
gue esta permanentemente sujeito a critica, muitas vezes mesmo — em
todo o caso pelo menos a partir da nossa visdo ética— necessitando de
critica e que se desenvolve mesmo no interior da legislacdo veteritesta-
mentéria. Mais recentes prescri¢des contradizem outras mais antigas no
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mesmo objeto. O assim previsto estd em relagdo fundamental com afé no
Deus que se revela, que falou no Sinai, mas que ndo é em si mesmo direta-
mente direito divino, mas sim um direito que é corrigivel, que evolui e que
€ capaz de evolucéo a partir da referéncia fundamental ao direito divino.

Narealidade, pertence a uma ordem social que também é capaz
de desenvolvimento; deve expor-se e orientar-se o melhor possivel para
diferentes situagdes histoéricas, sem com isso perder de vista o critério
ético, que confere ao direito o seu caréter de direito, A critica profética
de um |saias, de um Oséias, de um Amos, de um Miquéias incide num
certo sentido — como por exemplo O. Artus mostrou — também no
direito casuistico, que esta na Tora, mas que praticamente se tornou
injusto e que em situagdes econdmicas concretas ndo serve a defesa
dos pobres, das vitvas e dos 6rfaos, que os profetas consideram como a
mais elevada intencdo do sistemajuridico procedente de Deus.

Desta critica profética séo analogas algumas partes do livro da
alianca, designado como "direito apodictico" (Ex 22,20; 23,9-12). Este
"direito apodictico" é proclamado em nome de Deus; ndo sdo anun-
ciadas aqui concretas sanc@es. "N&o maltrataras o estrangeiro e ndo o
oprimiras, porque também foste estrangeiro no Egito. Nao farads mal
algum avidva e ao 6rfdo" (Ex 22,20s). Nestas grandes normas encon-
trou fundamento a critica dos profetas, a partir destas normas ela pos
em questdo concretos costumes juridicos, para fazer valer o nacleo di-
vino essencial do direito como medida e como fio condutor de todo
o desenvolvimento do direito e de toda a ordem social. Crisemann,
ao qual devemos conhecimentos essenciais nesta matéria, caracterizou
as instrucdes do "direito apodictico” como "metanormas", que consti-
tuem uma instancia critica a respeito das regras do direito casuistico.
A relacdo entre direito casuistico e direito apodictico poderia definir-se
com o par de conceitos, regras e principios.

Assim, ha no interior da Tora niveis diferentes de autoridade;
ha nela — como O. Artus expressa — um permanente dialogo entre
normas historicamente determinadas e metanormas. As Ultimas ex-
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pressam as exigéncias constantes da alianga. A opcdo fundamental das
"metanormas” € a garantia de Deus para com os pobres, que facilmente
ficam sem direitos e que ndo podem fazer justica a si mesmos.

Com isto se prende algo mais: na Tora aparece como norma fun-
damental, da qual tudo depende, antes de mais nada a imposi¢éo da fé
no Gnico Deus: s6 Ele deve ser adorado. Mas agora, no desenvolvimento
profético, a responsabilidade pelos pobres, pelas vilvas e pelos 6rfaos
alcanca cada vez mais a mesma dignidade que a unicidade da adoracgé&o
do Unico Deus: elase funde com aimagem de Deus, define-a muito con-
cretamente. A orientacéo social € uma orientacéo teoldgica e esta tem
carater social — o amor de Deus e 0 amor do proximo sdo inseparaveis,
e 0 amor do préoximo recebe aqui uma definicdo muito prética, isto &,
como percepcéo da presenca direta de Deus nos pobres e nos fracos.

Tudo isto € essencial para a correta compreensao do Serméo
da Montanha. No interior da Tora e, portanto, no didlogo entre a lei
e os profetas, jaA vemos o confronto entre o mutavel direito casuistico,
que forma as respectivas estruturas sociais, e 0s principios essenciais do
direito divino, no qual as normas préaticas devem ser medidas, desen-
volvidas e corrigidas.

Jesus néo diz nada de inaudito e de totalmente novo quando con-
trapde as normas casuisticas desenvolvidas praticamente na Tora a pura
vontade de Deus, como a"maior justica" que devia esperar-se dos filhos
de Deus (Mt 5,20). Ele assume a dindmicainterior da Tora desenvolvida
pelos profetas e, como o eleito, como o profeta que esta com Deus mes-
mo face a face (Dt 18,15), da-lhe a sua formaradical. Assim, compreen-
de-se por si mesmo que nestas palavras ndo segja formulada uma ordem
social, mas sim apresentadas as ordens sociais 0s seus critérios funda-
mentais, que ndo podem todavia se concretizar como tais de modo puro
em nenhuma ordem social. A dinamizagdo das ordens juridicas e sociais
concretas, que Jesus deste modo realiza, a sua deducéo a partir direta-
mente do dominio divino e atransmisséo da responsabilidade parauma
razdo que se tornavisivel correspondem a intima estrutura da Tora.
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Nas antiteses do Serm&o da Montanha, Jesus ndo se situa diante
de nds nem como rebelde nem como liberal, mas como o intérprete pro-
fético da Tora, que nada anula, mas cumpre, e cumpre precisamente na
medida em que indica arazédo que atua historicamente o seu lugar de res-
ponsabilidade. Assim também a cristandade devera elaborar e formular
sempre de novo ordenamentos sociais, uma "doutrina social cristd'. Ela
corrigira o ja dado em desenvolvimentos sempre novos. Ela encontra na
estruturainterior da Tora, no seu continuo desenvolvimento por meio da
critica profética e na mensagem de Jesus que acolhe ambos, quer a exten-
sd0 para necessarios desenvolvimentos histéricos, quer o seguro funda-
mento que garante a dignidade humana a partir da dignidade de Deus.

120



CAPITULO S

A oracdo do Senhor

O Sermdo da Montanha esboga, como vimos, um quadro
envolvente do modo correto de ser homem. Quer mostrar-nos como é
que se faz para ser homem. A suavisdo fundamental poderia resumir-
se na afirmacdo: o homem sb se entende a partir de Deus e s quando
vive narelacdo com Deus € que asuavida € correta. Mas Deus hdo é um
distante desconhecido. Em Jesus, Ele nos mostra o seu rosto; no Seu agir
e na Sua vontade, conhecemos o0s pensamentos e avontade de Deus.

Se ser homem significa essencialmente esta relagdo com Deus,
entdo se torna claro que isso engloba falar com Deus e escuté-1o. Por
isso pertence também ao Serm&o da Montanha uma doutrina sobre a
oracdo; o Senhor nos diz como é que devemos rezar.

Em S. Mateus, uma curta catequese sobre a oracéo precede a
oracdo do Senhor, aqual quer sobretudo nos precaver contra as formas
falsas de oracéo. A oracdo ndo deve ser exposicdo perante os homens;
ela exige discricdo, que € essencia para umarelacdo de amor. Deus di-
rige-se a cada um individualmente com o seu proprio nome, que aias
ninguém conhece, diz-nos a Escritura (Ap 2,17). O amor de Deus por
cada um é totalmente pessoal e traz em si este mistério da unicidade,
que ndo deve ser divulgado aos homens.
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Estadiscricao essencial daoracéo ndo exclui aoragéo em comum:;
0 Pai-Nosso é, como o0 nome indica, uma oragao na primeira pessoa do
plural, e somente neste estar com o "nds" dos filhos de Deus é que po-
demos absolutamente ultrapassar as fronteiras deste mundo e chegar a
Deus. Mas este "'nds" desperta entdo o fundo mais intimo da minha pes-
s0g; ha oracdo devem compenetrar-se sempre este e emento totalmente
pessoal e o elemento comunitério, como veremos com mais detalhes na
explicagcdo do Pai-Nosso. Ta como narelagdo entre homem e mulher ha
0 elemento totalmente pessoal — que precisa do espaco de protecdo da
discricdo — e ao mesmo tempo as relagbes no matriménio e na familia
incluem essencialmente uma responsabilidade publica, assim também o
énarelagcdo com Deus: 0 "nds"' dacomunidade orante e 0 e emento mais
pessoa que sb a Deus é comunicavel compenetram-se reciprocamente.

A outrafasaforma de oracéo, contraaqua o Senhor nos adver-
te, é atagarelice, o palavreado, que asfixia o espirito. Todos nés conhe-
cemos o perigo de repetir formas habituai s e termos ao mesmo tempo o
espirito totalmente longe. Estamos mais atentos quando, a partir de uma
necessidade mais profunda, pedimos a Deus algo ou |he agradecemos, de
coracdo feliz, algum beneficio experimentado. Mas 0 mais importante é
— para aém destas situagdes pontuais — que arelacdo com Deus esteja
presente no mais intimo do nosso ser. Para que isso aconteca, € preciso
que esta relacdo segja sempre desperta e que sgjam sempre a ea referi-
das as coisas de cada dia. Havemos de rezar tanto melhor quanto mais
a orientacdo para Deus estiver no mais intimo da nossa alma. Quanto
mais elafor arazdo quelevaem s toda anossa existéncia, tanto mais ha-
vemos de ser homens da paz. Tanto mais poderemos suportar a dor, tan-
to mais poderemos compreender 0s outros e estar abertos para eles. Esta
orientacdo que impregnatoda a nossa consciéncia, a presenca silenciosa
de Deus nabase do nosso pensamento, da nossa reflexéo e do nosso s,
€tudo isso que chamamos de " oracdo permanente”. Elaé, em Ultimains-
tancia, isso que entendemos por amor de Deus, que € ao mesmo tempo a
condicdo mais intima e aforcamotriz do amor para com o proximo.
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Esta auténtica oracéo, a presenca interior e silenciosa de Deus,
precisade alimento, e é paraisso que serve aoracdo concreta, com pala-
vras ou representacdes ou pensamentos. Quanto mais Deus estiver em
noés, tanto mais poderemos nas estar realmente com Ele nas vérias for-
mas de orag&o. Masvaleigualmente o inverso: que aoracao ativarealiza
e aprofunda o nosso estar com Deus. Esta oracdo pode, e deve, subir
antes de tudo ao que diz 0 nosso coracao, as Nossas necessidades, espe-
rancas, alegrias e sofrimentos, a vergonha pelos pecados bem como ao
agradecimento pelo bem, e assim ser uma oracdo total mente pessoal.

Mas precisamos também nos apoiar em férmulas de oragado, nas
quais tomaram forma o encontro com Deus de toda a lgreja, bem como
dos homens individualmente. De fato, sem estas gjudas para a oracéo, a
nossa oragdo e a nossaimagem de Deus tornam-se subjetivas e refletem
em dltimainstanciamais a nés mesmos do que o Deusvivo. Nas formu-
las de oracéo que em primeiro lugar surgiram dafé de Israel e depois da
fé dalgreja orante, aprendemos a conhecer a Deus e a nés mesmos. Elas
s80 escolas de oracdo e assim transformacdes e aberturas da nossa vida.

S. Bento marcou na sua Regra a formula: Mens nostra concor det
voei nostrae, "0 nosso espirito deve estar em harmonia com a nossavoz"
(Reg 19,7). Normal mente, o pensamento precede apalavra, procuraefor-
ma a palavra. Mas na oragdo dos salmos, sobretudo na oracgao litlrgica,
passa-se 0 contrario: apalavra, avoz precede-nos, e 0 N0sso espirito deve
inserir-se nestavoz. De fato, apartir de nés mesmos ndo sabemos como
"devemos rezar de um modo correto” (Rm 8,26), tédo longe estamos de
Deus, téo misterioso e grande Ele é parands. E asssm Deusveio em nossa
guda: Ele mesmo nos da as palavras daoracao e nos ensinaarezar, ofere-
ce-nos, nas palavras da oracdo que vém d'Ele, apossibilidade de estarmos
perto d'Ele, de nos colocarmos em Suadirecdo e, por meio daoracdo com
osirméos, gue Ele nos of ereceu, progressivamente O conhecermos.

Em S. Bento, acitadafrase refere-se imediatamente aos salmos, o
grande livro de oracdo do povo de Deus no Antigo e no Novo Testamen-
to: sdo palavras que o Espirito Santo ofereceu aos homens, palavras tor-
nadas Espirito de Deus. Assim, nds rezamos " no Espirito", com o Espirito
Santo. Isso naturalmente vale ainda mais para o Pai-Nosso: nds rezamos
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a Deus com as palavras dadas por Deus para Deus, quando rezamos
0 Pai-Nosso, diz S. Cipriano. E ele acrescenta: quando rezamos o Pai-
Nosso, cumpre-se em nés a promessa de Jesus a respeito do verdadeiro
adorador, que adora o Pai "em Espirito eVerdade' (Jo 4,23). Cristo, que
€ averdade, ofereceu-nos as palavras, e nelas nos oferece o Espirito Santo
(Dedom. or. 2: CSEL 111 1 p. 276s). Deste modo, também setornaclaro
agui algo que é especifico damisticacrista. Elanado consiste em primeiro
lugar num mergulhar em si mesmo, mas no encontro com o Espirito de
Deus da palavra que nos precede, encontro com o Filho e com o Espirito
Santo, e assim o orante se torna um s6 com o Deusvivo, que esta sempre
tanto em nds como acima de nés.

Enquanto S. Mateus introduz o Pai-Nosso como uma pequena
catequese sobre a oragdo em geral, encontramo-lo em S. Lucas num
outro contexto: no caminho de Jesus para Jerusalém. S. Lucas introduz
a oragdo do Senhor com a seguinte observagdo: "Sucedeu que, estando
Ele algures a orar, disse-Lhe, quando acabou, um dos seus discipulos:
Senhor, ensina-nos arezar..." (Lc 11,1).

O contexto &, portanto, o encontro com a oragdo de Jesus, que
desperta nos discipulos o desejo de aprender com Ele a rezar. E muito
caracteristico para S. Lucas ter atribuido a oragéo de Jesus um lugar
muito especial no seu Evangelho. A acéo de Jesus em geral surge da sua
oracdo, é suportada por ela. Assim, acontecimentos essenciais do seu
caminho, nos quais progressivamente se desvela o seu mistério, apare-
cem como acontecimentos que brotam da oracéo. A confissdo de Pedro
arespeito de Jesus como 0 Santo de Deus relaciona-se ao encontro com
0 Jesus orante (Lc 9,19ss); atransfiguracao de Jesus € um acontecimen-
to que surge daoracédo (Lc 9,28s).

Por isso, é significativo que S. Lucas coloque o Pai-Nosso em re-
lag8o com a propria oragdo de Jesus. Ele nos torna assim participantes
na sua propria oragdo, Ele nos introduz no didogo interior do amor
trinitario, puxa, por assim dizer, para cima as nossas necessidades hu-
manas até o coragdo de Deus. Mas isso significa também que as pala-
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vras do Pai-Nosso sfo instrucdes para a oragdo interior, representam
orientacdes fundamentais do nosso ser, querem formar-nos segundo
aimagem do Filho. O significado do Pai-Nosso vai mais aém de uma
comunicagéo de palavras de oracdo. Ele quer formar o nosso ser, exer-
citar-nos no modo de pensar sobre Jesus (cf. Fl 2,5).

Para a explicacdo do Pai-Nosso, isto significa duas coisas. Em
primeiro lugar, € muito importante, t&o precisamente quanto possivel,
escutar a palavra de Jesus, tal como a Escritura a transmite. Devemos
acima de tudo tentar conhecer realmente os pensamentos de Jesus, que
Ele nos quis transmitir nestas palavras. Mas devemos também ter pre-
sente que o Pai-Nosso surge da Sua oracdo, do didogo do Filho com o
Pai. Isso quer dizer que ele alcanca uma grande profundidade que vai
para além das palavras. Ele abrange toda a extensdo do ser humano de
todos os tempos e, portanto, ndo pode esgotar-se numa pura explica-
¢ao histdrica, por mais importante que ela seja.

Os grandes orantes de todos os tempos puderam mergulhar,
através da sua intima unidade com o Senhor, na profundidade que esta
para além da palavra e puderam assim revelar a riqueza escondida da
oracdo. E cada um de nds pode encontrar-se nesta oracdo elevado e
acolhido com a sua relacdo absolutamente pessoal com Deus. Ele deve
sempre com a sua meus, com o seu entendimento, abrir-se a palavra
que vem do Filho até nés e deixar-se por ela conduzir. Deste modo,
abrir-se-a também o seu proprio coracdo e permitira a cada um saber
como o Senhor quer rezar com ele.

O Pai-Nosso nos é transmitido em S. Lucas numa forma mais
curta; em S. Mateus, naformaem quealgrejao recebeu ereza. A discus-
sa0 sobre qual texto € mais original ndo é supéflua, mastambém nao é
decisiva. Quer numa quer noutra versao, rezamos com Jesus e estamos
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agradecidos que naforma dos sete pedidos de S. Mateus esta claramente
desenvolvido o que em S. Lucas em parte aparece apenas al udido.

Consideremos agora, de um modo muito breve, antes de en-
trarmos na explicacdo de cada pedido, a estrutura do Pai-Nosso, tal
como S. Mateus nos transmitiu. Ela consiste imediatamente numa
alocucdo e em sete pedidos. Trés destes pedidos sdo formulados na se-
gunda pessoa, quatro naprimeira pessoa do plural. Nos trés primeiros
pedidos trata-se dos assuntos de Deus neste mundo; nos quatro pedi-
dos seguintes trata-se das nossas esperancas, necessidades e indigén-
cias. Poderia comparar-se arelacéo de ambos os pedidos do Pai-Nosso
com arelagdo das Duas tabuas do Decal ogo, as quais séo radicalmente
desenvolvimentos das duas partes do mandamento principal: o amor
de Deus e do proximo, instrugdes sobre o caminho do amor.

Assim, trata-se no Pai-Nosso, em primeiro lugar, do caminho do
amor, que é ao mesmo tempo um caminho da conversdo. Para que o
homem possarezar corretamente, deve estar naverdade. E averdade é
"Deus em primeiro lugar, o Reino de Deus" (Mt 6,33). Primeiro temos
de sair de nds mesmos e abrir-nos para Deus. Nada pode estar correto
se hdo estivermos na direcdo exata com Deus. O Pai-Nosso comega por
isso com Deus e conduz-nos, apartir d'Ele, ao caminho do ser humano.
Primeiro descemos até aultimaameaga do homem, aqual o mal esprei-
ta—o0 quadro do dragdo apocaliptico pode surgir em nds, que conduz
aguerra contra os homens, "que obedecem aos mandamentos de Deus
e que se mantém firmes no testemunho por Jesus" (Ap 12,17).

M as permanece o principio sempre presente: Pai-Nosso, sabemos
que Ele esta conosco e que nos segura na suamao, nos sava. Kolvenbach
contano seu livro dos Exerciciosahistoriade um staretzdalgrejaoriental
queinsistia"gue se entoasse 0 Pai-Nosso sempre com alltimapalavra, de
modo que féssemos dignos de terminar a oracdo com as paavras do prin-
cipio— Pai-Nosso". Deste modo, explicava, pode percorrer-se o caminho
pascal: "Comeca-se no deserto com atentacdo, regressa-se ao Egito, ca-
minha-se no Exodo através das estactes do perddo e do mana de Deus e
chega-se pelavontade de Deus aterradapromessa, o reino de Deus, onde
nos € comunicado 0 mistério do seu nome: nosso Pai'" (p. 65s).
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Ambos os caminhos, o que sobe e 0 que desce, podem juntos nos
recordar que o Pai-Nosso € sempre umaoracgdo de Jesus e que se desco-
bre a partir dacomunh&o com Ele. NGs rezamos ao Pai que estano céu,
gue conhecemos pelo seu Filho; e assim, naoragdo, Jesus estasempre no
horizonte, como veremos na explicacdo de cada um dos pedidos. Final -
mente — porque o Pai-Nosso € uma oragao de Jesus —, é uma oracdo
trinitéria: nds rezamos com Cristo ao Pai pelo Espirito Santo.

Pai-Nosso que estais no céu

Comecgamos com a alocucgdo Pai. Reinold Schneider escreve a
propdsito na sua explicagéo sobre o Pai-Nosso: "O Pai-Nosso comeca
com uma grande consolagdo; nds podemos dizer Pai. Nesta Unica pa-
lavra esta contida toda a histéria da redencéo. N6s podemos dizer Pai,
porque o Filho eranosso irméao e nos revelou o Pai; porque nés nos tor-
namos de novo filhos de Deus através da agdo de Jesus' (p. 10). Paraos
homens de hoje, a grande consolacédo da palavra Pai ndo € tédo impor-
tante, porque a experiéncia do pai esta de muitos modos ou totalmente
ausente ou obscurecida pelainsuficiéncia dos pais.

Por isso devemos entdo aprender com Jesus 0 que realmente
"Pai" significa. Nos discursos de Jesus, o Pai aparece como a fonte de
todo o bem, como a medida do homem tornado verdadeiramente reto
("perfeito"): "Eu, porém, digo-vos. amai 0sVv0Ss0os inimigos e rezai por
agueles que vos perseguem, para que vos torneis filhos do Pal que esta
nos céus, Ele de fato faz nascer o sol sobre os maus e sobre os bons.
(Mt 5,44s). O "amor levado até ofim" (Jo 13,1), que o Senhor realizou
nacruz ao rezar pelos seus inimigos, mostra-nos a essénciado Pai. Ele
€ este amor. Porque Jesus o realiza, étotalmente"Filho" e convida-nos
a sermosfilhos, a partir desta medida.

Tomemos ainda mais um texto. O Senhor recorda que os pais
ndo ddo uma pedra aos seus filhos que Ihes pedem pé&o e continua: "se
vOs que sois maus dais aos vossos filhos o que é bom, quanto mais o
vosso Pai que esta nos céus dara o Espirito Santo aos que Lhe pedirem"
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(Mt 7,9s). O evangelista L ucas especifica as " coisas boas" que o Pai da,
dizendo: "Quanto mais 0 vosso pai que esta nos céus dard o Espirito
Santo aosque Lhepedirem" (Lc 11,13). Isto quer dizer: odomdeDeusé
Deus mesmo. O "bem" que Ele nos da é Ele mesmo. Neste ponto torna-
se surpreendentemente claro do que setratarealmente naoracéo: ndo se
trata disto ou daquilo, mas sim que Deus quer se oferecer ands— este €
odom detodososdons, 0" Unico necessario” (cf. Lc 10,42). A oragdo €0
caminho paralentamente purificar os nossos desgjos, corrigir e calma-
mente conhecer o que realmente nos faz falta: Deus e 0 seu Espirito.

Quando o Senhor ensina a conhecer a esséncia de Deus Pai
a partir do amor ao inimigo e, assim, a encontrar a sua "perfeicéo”,
para deste modo nos tornarmos "filhos', entdo é perfeitamente clara
arelacdo entre o Pai e o Filho. Ent&o se torna claro que nés, no espe-
Iho dafigurado Filho, conhecemos quem e como € Deus:. pelo Filho
encontramos o Pai. "Quem meVvé, vé o Pa", diz Jesus a Filipe durante
a Ultima ceia em resposta ao seu pedido: mostra-nos o Pai (Jo 14,8s).
Senhor, mostra-nos o Pai, dizemos nds sempre a Jesus, e aresposta é
sempre outravez o Filho: por Ele, somente por Ele é que conhecemos
0 Pai. E assim se tornavisivel o modelo da verdadeira paternidade. O
Pai-Nosso nédo projeta uma imagem humana no céu, mas mostra-nos
a partir do céu — a partir de Jesus — 0 que nés homens podemos e
devemos ser.

Mas agora devemos olhar com mais atencéo para verificarmos
que a paternidade de Deus apresenta para nés, segundo a mensagem de
Jesus, duas dimensdes. Deus € antes de mais nada nosso Pai, enquanto
€ o nosso Criador. Porgue Ele nos criou, pertencemos-L he: o ser como
tal vem d'Ele e por isso € bom, é originalmente de Deus. |sso vale para
o0s homens de um modo muito especial. O salmo 33, versiculo 15, diz,
segundo atraducéo latina: "Ele, que formou os coragdes de todos, es-
tima todas as suas obras'. O pensamento de que Deus criou cada um
dos homens individualmente pertence a imagem que a Biblia tem do
homem. Cadahomem é Uinico e como tal querido por Deus, Ele conhe-
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ce cadaum individualmente. Neste sentido, ja a partir dacriagéo, o ho-
mem € de um modo especial "filho" de Deus, Deus € o seu verdadeiro
Pai: que o homem sgjaimagem de Deus € um outro modo de exprimir
este pensamento.

Isto nos leva & segunda dimensé&o da paternidade de Deus. Cris-
to é de um modo Unico "imagem de Deus" (2Cor 4,4; Cl 1,15). Os Pa-
dres afirmam ent&o que Deus, quando criou o homem "a sua imagem”,
olhou antecipadamente para Cristo e criou 0 homem segundo a ima-
gem do "novo Adé&o", averdadeira medida do homem. Mas principal -
mente: Jesus € num sentido préprio "o Filho" — de um mesmo ser que
o Pai. Ele quer tomar-nos a todos na sua humanidade e assim na sua
filiacdo, naplenapertencaaDeus.

Entdo afiliagdo tornou-se um conceito dindmico: ndo somos
ainda de um modo acabado filhos de Deus, mas devemos tornar-nos e
sermos sempre mais por meio da nossa mais profunda comunh&o com
Jesus. Ser filho torna-se assim o mesmo que seguir a Cristo. A palavra
arespeito de Deus Pai torna-se asssim um chamamento para nés mes-
mos:. paravivermos como "filhos', como filho efilhade Deus. "Tudo o
que € meu éteu", diz Jesus ao Pai na oragdo sacerdotal (Jo 17,10), e
0 mesmo disse o pai ao irmao mais velho do filho prédigo (Lc 15,31).
A palavra"Pai" convida-nos aviver desta consciéncia. Assim seratam-
bém vencida ailusdo da fasa emancipagdo, que apareceu no principio
da histéria do pecado da humanidade. De fato, Adao quer, seguindo
a palavra da serpente, ser ele mesmo Deus e nunca mais precisar de
Deus. Torna-se claro que "ser filho" ndo é dependéncia, e sim aquele
estar na relagdo de amor que suporta a existéncia humana e lhe da
sentido e grandeza.

Final mente, permanece aindaumaquestdo: N&o é Deustambém
mae? H& a comparacdo do amor de Deus com o amor de uma mae;
"Como umamée consolaos seusfilhos, assim Eu vos consolo” (1s66,13).
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"Acaso pode uma mulher esquecer-se do menino que amamenta, uma
mae esguecer-se do seu filho? E mesmo quando ela o esquecesse: Eu ndo
te esqueco” (Is49,15). Particularmente impressionante se revelao misté-
rio do amor materno de Deus na palavra hebraica rahamim, que signifi-
capropriamente o0 seio materno, mas que se torna entdo caracterizacdo
da compaix&o divina paracom o homem, damisericérdia de Deus.

Orgaos do corpo humano tornam-se caracterizagdes no An-
tigo Testamento, atitudes fundamentais do homem ou também dos
sentimentos de Deus, de um modo semelhante ao que o coragdo e
0 cérebro desempenham hoje sendo afirmacdes sobre a nossa proé-
pria existéncia. Assim, o Antigo Testamento representa as atitudes
fundamentais da existéncia ndo de um modo conceituai abstrato,
mas na linguagem imagética do corpo. O seio materno é a expressao
mais concreta para o intimo entrelacar-se de duas existéncias e para
a atencdo a dependente e fragil criatura que no corpo e na ama esta
totalmente em seguranca no seio da mae. A linguagem imagética do
corpo oferece-nos assim uma compreensdo mais profunda dos sen-
timentos de Deus arespeito do homem, do que seria possivel a qual-
quer linguagem conceituai.

Se na linguagem formada a partir da corporeidade do homem
parece inscrito 0 amor da mée na imagem de Deus, vale porém, ao
mesmo tempo, que Deus nunca € designado como m&e nem que com
estainvocacao alguém aEle se dirija, nem no Antigo nem no Novo Tes-
tamento. "M&e" ndo é naBibliaum titulo divino. Por qué? S6 podemos
tentar compreender isto as apal padelas. Naturalmente, Deus ndo é nem
homem nem mulher, mas precisamente Deus, o criador do homem e da
mulher. As divindades maternas, que habitavam nos espagos ao redor
tanto do povo de Israel como da lgreja do Novo Testamento, mostram
uma imagem da relagéo entre Deus e 0 mundo que é inteiramente
oposta aimagem biblica de Deus. Elas incluem sempre, e mesmo ine-
vitavelmente, concepgdes panteistas, nas quais desaparece a distingdo
entre o Criador e a criatura. O ser das coisas e dos homens aparece
deste ponto de partida necessariamente como uma emanacgdo do seio
materno do ser, o qual se temporaliza na pluralidade dos entes.
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Em contraste com esta concepgao, aimagem do pai erae é ade-
quada para exprimir a ateridade entre Criador e criatura, a soberania
do ato criador. Somente por meio da exclusdo das divindades maternas
podia o Antigo Testamento levar a maturidade a suaimagem de Deus, a
puratranscendéncia de Deus. Mas mesmo se hdo podemos oferecer ab-
solutas nem concludentes fundamentagdes, para nds permanece norma-
tivaalinguagem daoracéo detodaaBiblia, naqual, como dissemos, ape-
sar de todas as grandes imagens do amor materno, "méae" ndo é nenhum
titulo divino, ndo é nenhuma alocucéo para Deus. N6s rezamos como
Jesus no horizonte da Sagrada Escrituranos ensinou arezar, ndo como nos
lembraou nos apetece. SO assim € que rezamos corretamente.

Finalmente, devemos ainda pensar na palavra'"nosso”. S6 Jesus é
que podia com pleno direito dizer "meu Pa", porque so Ele é realmente o
Filho unigénito de Deus, damesmaessénciague o Pai. Néstodos dizemos
perante Ele: Pai-Nosso. S6 no "nés' dos discipulos é€ que podemos dizer a
DeusPai, porque n6s sd somosreal mente "filhosde Deus" atravésdacomu-
nhdo com Jesus Cristo. Assim, apaavra"nosso" contémemsi umaenorme
pretensdo: ela exige de nés que deixemos a clausura do nosso eu. Elaexige
de nos que nos abandonemos a comunidade dos outrosfilhosde Deus. Ela
exige de nds que nos desfagcamos daquilo que € préprio, daquilo que separa.
Elaexige de nés aceitar o outro, aceitar os outros— abrir paraeles o nosso
ouvido e 0 nosso coragéo. Com estapaavra"nosso”, dizemossim algrga
viva, naqual o Senhor quis reunir a suanovafamilia. Assim, o Pai-Nosso
€ simultaneamente uma oracao totalmente pessoal e inteiramente eclesial.
Na oracéo do Pai-Nosso rezamos com todo 0 nhosso coracao, mas rezamos
também em comunh&o com todaafamiliade Deus, com osvivos e com 0s
mortos, com os homens de todos os estados, de todas as culturas, de todas
asracas. Elefaz detodos n6s umafamiliaparala detodas as fronteiras.

A partir deste "nosso" compreendemos agora também o adita-
mento que segue: "que estaisno céu". Com estas palavras nao deslocamos
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Deus Pai parauma constel agéo situada muito longe, mas afirmamos que
nos, que temos t&o diferentes pais terrenos, viemos todos, no entanto, de
um unico Pai, o qual é amedida e a origem de toda a paternidade. "Eu
dobro os meus joelhos diante do Pai, do qual derivatoda a paternida-
de no céu e naterra’, diz S. Paulo (Ef 3,14s). E como se ouvissemos ao
fundo apalavrado Senhor: "N&o chameis a ninguém sobre aterravosso
Pai, porque um s € 0 vosso Pai, 0 que estano céu" (Mt 23,9).

A paternidade de Deus é mais real do que a paternidade huma-
na, porque nos, em Ultima instancia, € d'Ele que temos o ser; porque
Ele pensou em nés e nos quis eternamente; porque Ele nos oferece a
real, a eterna casa paterna. E se a paternidade terrena separa, a celeste
une: céu significa, portanto, aquela outra elevagdo de Deus, de onde
todos ndés viemos e para onde todos nés devemos ir. A paternidade
"nos céus" remete-nos para aquele "nds" maior, que ultrapassa todas
as fronteiras, abate todos os muros e cria apaz.

Santificado sgja 0 vosso nome

O primeiro pedido do Pai-Nosso recorda-nos o Segundo man-
damento do Decélogo: ndo deves desonrar o nome de Deus (Ex 20,7;
cf. Dt 5,11). Mas o que €isso, "o nome de Deus'? Quando falamos dis-
to, aparece diante de nds o quadro em gque Moisés no deserto vé uma
sarga que arde, mas que ndo se queima. No primeiro momento, ele é
impelido pela curiosidade de ver este misterioso acontecimento mais
de perto, mas entdo uma voz chama por ele de dentro da sar¢a, e esta
voz lhe diz: "Eu sou o0 Deus dos teus pais, o Deus de Abrado, de |saac e
o Deusde Jacd" (Ex 3,6). Este Deus manda-o devoltaparao Egito com
amissdo de conduzir o povo de Israel do Egito paraa Terra Prometida.
Moisés deve, em nome de Deus, exigir do farad alibertacdo de Israel.

Mas no mundo de ent&o haviamuitos deuses; por isso M oisés per-
gunta-lhe pelo seu nome, com o qual este Deus, nasuaespecia autoridade,
seidentificaface aos deuses. Deste modo, aidéiado nomede Deus pertence
imediatamente a0 mundo politeista; nele deve também este Deus se dar

132



A ORACAO DO SENHOR

um nome. Mas o0 Deus que chamaM oi sés é real mente Deus. Deus em sen-
tido verdadeiro e proprio ndo existe no plural. Deus € por definico apenas
um. Por isso, Ele ndo pode entrar no mundo dos deuses como um entre
muitos, ndo pode ter um nome entre outros NoMes.

Assim, aresposta de Deus é simultaneamente recusa e promessa.
Ele diz de st mesmo simplesmente: "Eu sou 0 que sou" — Ele é sim-
plesmente. Esta promessa € nome e ndo € nome a0 mesmo tempo. Por
iSso erainteiramente correto que em | srael esta autodesignacéo de Deus,
que fora escutadanapalavraY HWH, ndo fosse pronunciada, ndo tivesse
sido degradada para uma espécie de um nome de deuses. E por isso ndo
era correto que nas novas traducdes da Biblia este nome, t&o misterioso
einefavel paralsragl, fosse escrito como outro nome qualquer, e assim o
mistério de Deus, do qual nao hanem imagens nem nome pronunciavel,
tenha sido submergido no comum de uma histéria geral dareligido.

Todavia, Deus ndo se recusou simplesmente ao pedido de M o0i-
s6s, e para compreendermos esta notavel implicagcdo de nome e de ndo-
nome, devemos esclarecer 0 que é propriamente um nome. Podemos
dizer simplesmente: o nome criaapossibilidade da alocugéo, do chama-
mento. Ele estabel ecerelagdo. Quando Adéo dao nome aos animais, isso
ndo significa que ee explica a sua esséncia, mas que os introduz no seu
mundo humano, os torna apelaveis para si. A partir daqui compreende-
Mos 0 que se entende positivamente com o nome de Deus. Deus produz
arelacdo entre Ele e nés. Ele se torna invocavel. Ele entra em relacéo
conosco enospermite estar emrelacdo com Ele. Masisso significa: Elese
entrega de algum modo ao nosso mundo humano. Ele é invocavel e por
isso também vulneravel. Ele assume o risco darelagdo, de estar conosco.

O que nasuaencarnagdo termina, comegcou com adoacdo do nome.
Narealidade, veremos, na contemplac&o da orac&o sacerdotal, como Jesus
se apresentacomo 0 novo Moisés: "Revele oteunomeaoshomens..." (Jo
17,6). O que comegou na sarga ardente no deserto do Sinai, termina na
sar¢a ardente da cruz. No seu Filho encarnado Deus tornou-se realmente
acessivel. Ele pertence ao nosso mundo, entregou-se nas nossas maos.
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A partir dagui compreendemos o que significa o pedido sobre a
santificacdo do nome. Agorao nomede Deus pode ser abusado e Deus ser
desonrado. O nome de Deus pode ser instrumentalizado para 0s Nnossos
objetivos e assim deformada a Suaimagem. Quanto mais Ele se entrega
nas nossas maos, tanto mais pode a Sua luz ser escurecida; quanto mais
préximo estiver, tanto mais 0 nosso abuso podetorné-L o irreconhecivel.
Martin Buber disse umavez que nds, por causa de todos os abusos infa-
mes praticados com o nome de Deus, podemos perder a coragem de O
nomear. Mas silencié-lo seriaentdo recusar o amor que Ele tem por nés.
Buber diz que nds podiamos apenas com grande respeito de novo reco-
Iher do ché&o os fragmentos enlameados do seu nome e tentar limpé-los.
Mas sozinhos néo podemos fazer isso. NOs apenas podemos pedir-Lhe
que Ele ndo deixe estragar aluz do Seu nome neste mundo.

E este pedido — que Ele mesmo tome na méo a santificagdo do
seu nome, que Ele protejao admiravel mistério da suainvocabilidade para
nos e que sempre Ele mesmo va para fora da nossa desfiguracdo —, este
pedido representaparands um enorme exame de consciéncia: como € que
eu merelaciono com o santo nome de Deus? Situo-me com respeito diante
do mistério dasarca ardente, diante do modo ineféavel da sua proximidade
até a presenca na Eucaristia, na qual Ele realmente se entrega nas nossas
maos? Preocupo-me que apresencade Deusno meio de nésndo sgjajoga-
danalama, e que nos puxe para cima, para a sua pureza e santidade?

Venha a nés o0 vosso Reino

No pedido sobre o Reino de Deus, recordamo-nos todos do que
antes refletimos sobre a expresséo "Reino de Deus'. Com este pedido
reconhecemos, antes de mais hada, o primado de Deus: onde Ele ndo
esta, nada pode ser bom. Onde Deus néo é visto, 0 homem arruina-se
e arruina-se o mundo. Neste sentido, o Senhor nos diz: "Procurai antes
de mais nada o Reino (de Deus) e a suajustica, que tudo o mais vos
seradado" (Mt 6,33). Com esta expressao € estabel ecidauma ordem de

prioridades para a agdo humana, para a nossa atitude no cotidiano.
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De modo nenhum nos é prometida umaterra de delicias para o
caso de sermos piedosos ou de desgjarmos de algum modo o Reino de
Deus. Nao é apresentado nenhum automatismo de um mundo a fun-
cionar como 0 apresentaram as utopias de uma sociedade sem classes,
na qual tudo andaria bem por si sO, apenas porque ndo ha nenhuma
propriedade privada. Jesus ndo nos fornece receitas tdo simples. Mas Ele
estabelece— como foi dito— umadecisivaprioridade. "Reino de Deus"
quer dizer "soberaniade Deus', eisso significa: € aceito o critério dasua
vontade. Estavontade criajusti¢a, aqual pertence que nds damos a Deus
0 seu direito e assim amedida para encontrar o direito entre os homens.

A ordem das prioridades que Jesus aqui nos indica pode recor-
dar-nos o relato do Antigo Testamento sobre a primeira oracdo de Sa-
lomao depois da suatomada de posse como rei. Conta-se que o0 Senhor
apareceu durante a noite em sonho ao jovem rei e que lhe disse que
pedisse 0 que quisesse, prometendo-lhe que o atenderia. Um cléssico
motivo de sonho da humanidade! O que é que Saloméo pede? "Con-
cede ao teu servo um coragdo que ouve, para que ele governe o teu
povo e sgja capaz de distinguir o bem do mal" (IRs 3,9). Deuslouva-o,
porque ele — como seria de esperar — ndo pediu nem riqueza, nem
poder, nem honra, nem a morte dos seus inimigos, nem sequer uma
longavida (2Cr 1,11), mas sim o0 que é verdadeiramente essencial: um
coracao capaz de escutar, a capacidade de distin¢cdo entre o bem e o
mal. E assim obtém Salomao também o restante. Com o pedido acerca
davinda do "teu Reino" (n&o do nosso!), o Senhor quer introduzir-nos
precisamente neste tipo de oragdo e da ordem danossa agdo. O primeiro
e essencial € um coragdo que escuta, para que sgja Deus e ndo nés a do-
minarmos. O Reino de Deusvem sobre o coracao que escuta. Este éo seu
caminho. E assim devemnos rezar sempre.

A partir do encontro com Cristo, este pedido aprofunda-se, tor-
na-se aindamaisconcreto. Vimosque Jesus € 0 Reino de Deus em pessoa;
onde Ele estd, ai estao "Reino de Deus'. Assim, o pedido de um coragdo
que escuta tornou-se o0 pedido de uma comunhdo com Jesus Cristo, 0
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pedido para que sejamos sempre mais "um s6" com Ele (Gl 3,28). E
0 pedido pelo verdadeiro seguimento, que se torna comunh&o e que
nos tornaum corpo com Ele. Reinhold Schneider expressou isto de um
modo penetrante: "A vida deste reino € Cristo, que continua aviver nos
Seus; no coracao quejanao for alimentado pelaforca de vida de Cristo,
termina o reino; no coracdo que for por elatocado e transformado, ele
comeca... as raizes da arvore que ndo pode ser destruida procuram pe-
netrar em semelhante coracéo. O reino € um so; ele mantém-se apenas
pelo Senhor, que é asuavida, asuaforga, o seu centro..." (p. 31s). Pedir
pelavinda do Reino significa dizer a Jesus. deixa-nos ser teus, Senhor!
Penetra-nos, vive em nos; redne a humanidade dispersa no teu corpo,
paraque em Ti tudo esteja submetido a Deus e Tu entdo possas entregar
tudo ao Pai, paraque "Deus segjatudo em todos" (1 Cor 15,26-28).

Sgafeita a vossa vontade assm na terra como no céu

Das palavras deste pedido duas coisas se tornam imediatamente
claras: haumavontade de Deus conosco e parandés, que deve tornar-se
amedida do nosso querer e do nosso ser. E: aessénciado "céu"” consiste
em que |4 avontade de Deus acontece inviolavelmente, ou, dito de ou-
tro modo: onde avontade de Deus acontece, ai € o céu. A esséncia do
céu é aunidade com avontade de Deus, a unidade de vontade e de ver-
dade. A terratorna-se"céu" se, e amedida que, avontade de Deus nela
acontece, e ela é simplesmente "terra’, o oposto do céu, se, e a medida
que, se furtaavontade de Deus. Por isso pedimos para que aconteca na
terracomo no céu, que aterrasetorne"céu".

Maso queéisto, "avontadede Deus'? Como € gue aconhecemos?
Como é que apodemos redizar? As Sagradas Escrituras partem do prin-
cipio de que o homem, no seu intimo, conhece avontade de Deus, que ha
um "saber com" profundamente ancorado em ndés, o qual chamamos de
"consciéncia' (ver, por exemplo, Rm 2,15). Mas elas sabem também que
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este saber com o Criador foi por Ele anés dado na criagéo "a sua seme-
lhanca’, foi enterrado na histéria— nao totalmente extinto, mas muitas
vezes encoberto, uma chama bruxuleante de um modo muito brando,
que muitas vezes ameaca ser asfixiada debaixo das cinzas detodos 0s nos-
s0s profundos preconceitos. E foi por isso que Deus nos falou de novo,
em palavras histéricas, que se dirigiram a nds de fora e para assm irem
em gjuda do conhecimento interior, tornado sempre mais escondido.

Como nucleo desta histérica"explicagdo suplementar” esta, na
revelagao biblica, o Decalogo do monte Sinai, o qual, como vimos, nao
€ de modo algum nem abolido nem reduzido auma"lei velha' pelo Ser-
mé&o da Montanha, mas mais amplamente desenvolvido para que assim
brilhe em toda a sua profundidade e grandeza. Esta palavra — vimos
isso — ndo é imposta de fora ao homem. Ela é — a medida que formos
capazes disso — umarevelacdo essencial de Deus e assim explicagdo da
verdade do nosso ser: os sinais linglisticos da nossa existéncia sdo-nos
decodificados de modo que podemos |é-los e transpb-los paraavida. A
vontade de Deus brota do ser de Deus e a partir dai nos conduz a ver-
dade do nosso ser, liberta-nos da autodestruicdo pela mentira.

Porgue 0 nosso ser vem de Deus, podemos, apesar de toda a su-
jidade que disso nos impede, colocarmo-nos a caminho da vontade de
Deus. Com o conceito veteritestamentario do "justo”, era precisamente
isto que se entendia: viver apartir dapalavra de Deus, e assim davontade
de Deus, e encontrar navida a correspondéncia com esta vontade.

Mas quando Jesus nos fala da vontade de Deus e do céu, onde
a vontade de Deus se cumpre, entdo isso tem a ver centralmente com
a sua missdo. Junto ao poco de Jaco, Ele diz aos seus discipulos que
Lhe trazem de comer: "O meu alimento é fazer a vontade dagquele que
me enviou" (Jo 4,34). Isto quer dizer: estar unido avontade do Pai é a
sua razdo de viver. A unidade de vontade com o Pai é absolutamente o
nucleo do seu ser. Nos pedidos do Pai-Nosso, porém, escutamos princi-
palmente o didlogo de Jesus, que lutano meio do sofrimento: "Meu Pai,
se é possivel, afasta de mim este calice. No entanto, ndo se facao que Eu
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quero, mas o que Tu queres'. "Pai, se este célice ndo pode passar sem que
Eu o beba, que sefacaatuavontade." (Mt 26,39.42) Com estaoracéo de
Jesus, na qual Ele nos permite lancar o olhar para a suaalmahumanae
para a sua unidade com avontade de Deus, ainda nos havemos de ocu-
par nameditag&o sobre a Paixdo de Jesus.

O autor da Carta aos Hebreus encontrou na agonia no jardim
das Oliveiras a explicagdo central do mistério de Jesus (Hb 5,7) e —
partindo deste olhar para a ama de Jesus — interpretou com o salmo
40 este mistério. Ele |1é assim o salmo: "Nao exigiste holocaustos nem
sacrificios, mas preparaste para mim um corpo... Entdo eu disse: sim,
eu venho — assim esta escrito sobre mim no rolo dalei — parafazer a
tuavontade" (Hb 10,5ss; Sl 40,7-9). Todaaexisténciade Jesusestaresu-
midanestas palavras. " Sim, eu venho parafazer atuavontade". S6 assim
€ que compreendemos totalmente a palavra: "O meu alimento € fazer a
vontade daquele que me enviou".

E apartir dagui compreendemos agora como Jesus €, no sentido
mais profundo e proprio, "o céu"; Ele, no qual e pelo qual avontade de
Deus acontece plenamente. Olhando para Ele, aprendemos como nés
nao podemos ser "justos” apartir de nds mesmos: o peso danossavon-
tade atrai-nos sempre para longe davontade de Deus, faz-nos ser sim-
ples "terrd’. Mas Ele nos recebe, nos atrai para si, € na comunh&o com
Ele aprendemos também a vontade de Deus. Assim, em Ultima instan-
cia, pedimos neste terceiro pedido do Pai-Nosso para estarmos sempre
mais proximos d'Ele e que a vontade de Deus venca o lastro do nosso
€egoismo, nos torne capazes da altura para a qual fomos chamados.

O pao nosso de cada dia nos dai hoje

O quarto pedido do Pai-Nosso aparece como 0 "mais humano” de
todos: 0 Senhor, que orienta 0 nosso olhar parao essencial, parao "dnico
necessario”, sabe também das nossas necessidades terrenas e conhece-as.
Ele, que diz aos seus discipulos: "N&o vos preocupeis com avossa vida
nem com o que haveis de comer" (Mt 6,25), convida-nos a pedirmos o
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Nnosso alimento e assim transpor para Deus as nossas preocupacdes. O
p&o é o "fruto daterra e do trabalho do homem", mas aterrando produz
nenhum fruto se ndo receber do ato o sol e achuva. Estejogo das forcas
césmicas, que ndo esta nas nossas Maos, esta ai contraatentacéo do nos-
so orgulho em nos darmos a vida a nés mesmos € apenas por meio do
nosso proprio poder. Ta orgulho tornao homem violento e frio. No fim,
estraga a terra; ndo pode ser de outro modo, porque ee se coloca con-
tra a verdade, segundo a qual nés estamos referidos para a auto-supera-
¢80, pois sO na abertura diante de Deus é que nos tornamos Nndés mesmos
grandes e livres. Podemos pedir, e devemos pedir. Nés sabemos: sejaos
pais terrenos dao coisas boas aos filhos que Ihes pedem, assim também
Deus ndo recusara osbens que so Ele nos pode oferecer (Lc 11,9-13).

Nasuaexplicagdo daoracéo do Senhor, S. Cipriano chamaaaten-
¢80 para dois aspectos importantes. Como ja no Pai-Nosso tinha subli-
nhado a palavra "'nosso" na sua enorme riqueza de sentido, do mesmo
modo pde aqui em evidéncia que se trata do "nosso" pao. Também aqui
rezamos na comunidade dos discipulos, na comunidade dos filhos de
Deus, e por isso ninguém deve, a partir dai, pensar apenas em s mesmo.
Pedimos 0 nosso pdo — portanto, também o péo para os outros. Quem
tem p&o amais € chamado apartilhar. S. Jo&o Criséstomo sublinhanasua
explicagdo da primeira Carta aos Corintios — do escandalo que cristéos
davam em Corinto —, que cada dentada no p&o é de algum modo uma
dentada no p&o que a todos pertence, no pdo do mundo. Kolvenbach
acrescenta: " Como é que alguém, depoisdainvocagdo do Pai-Nosso sobre
amesado Senhor e nacelebragdo daceiado Senhor, pode dispensar-se de
manifestar a inabadvel vontade de gjudar todos os homens seus irmaos
no péo cotidiano?" (p. 98). Com este pedido formulado na primeirapes-
soado plural, o Senhor diz-nos: "dai-lhesvos de comer” (Mc 6,37).

Ainda uma segunda observacéo de S. Cipriano é importante.
Quem pede o pao para hoje é pobre. A oracdo pressupde a pobreza dos
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discipulos. Ela pressupde homens que por causa da fé renunciaram ao
mundo, as suas riquezas e ao seu esplendor e que, portanto, pedem ape-
nas o necessario paraavida. "O discipulo pede 0 necessario paraviver
apenas para o dia, pois que lhe é proibido preocupar-se com o dia de
amanha. Seria para e€le de fato contraditorio querer viver longamente
neste mundo umavez que pedimos que o seu reino venha depressa’ (De
dom. or. 19: CSEL. |11 1 p. 281). E preciso que hajasempre nalgrejaho-
mens que abandonem tudo para seguir o Senhor; homens que confiem
radicalmente em Deus, na sua bondade que nos alimenta— homens,
portanto, que deste modo constituam um sinal dafé, que nos sacode da
nossa auséncia de pensamento e da nossa fraqueza de fé.

Os homens que assim edificam sobre Deus, de tal modo que
nao procuram outra seguranca senao Ele, dizem respeito também a
nos. Eles nos animam a confiar em Deus— a apoiarmo-nosn'Ele dian-
te dos grandes desafios davida. Mas esta pobreza totalmente motivada
apartir do empenho por Deus e pelo seu Reino € ao mesmo tempo um
ato de solidariedade com os pobres do mundo, que criou na histéria
novos valores, e uma nova disponibilidade para o servico, para 0 em-
penho pelos outros.

Mas o pedido pelo péo, pelo péo precisamente para hoje, des-
perta também a memoria dos quarenta anos de peregrinagao de Israel
pelo deserto, no qual o povo viveu do mana, o pao que Deus manda-
va do céu. Cada um deviajuntar apenas tanto quanto fosse necessario
para cada dia; sO no sexto dia é que era permitido juntar quantidade
suficiente para dois dias, para assim poder ser respeitado o sabado (Ex
16,16-22). A comunidade dos discipul os que vive diariamente dabon-
dade de Deus renova a experiéncia do povo de Deus peregrino, que
também foi alimentado por Deus no deserto.

Assim, o pedido do pdo apenas para hoje abre perspectivas que
vao para aém do horizonte do alimento cotidiano necessario. Ele pres-
supde o seguimento radical damais intima comunidade dos discipulos,
que renunciou a propriedade neste mundo e se une ao caminho daque-
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les que "consideram a debilidade do Messias uma maior riqueza do
que ostesouros do Egito" (Hb 11,26). O horizonte escatol 6gico aparece
— o futuro, que é mais importante e mais real do que o presente.

Assim, tocamos agora numa palavra deste pedido que nas nos-
sas traducdes habituais soa inofensiva: da-nos hoje o péo "de cada did'.
Com "de cada did', é traduzida a palavra grega epiousios, sobre a qual
um dos maiores mestres da lingua grega— o tedlogo Origenes (c. 251)
— diz que esta palavra ndo existia em grego, que tinha sido criada pelos
evangelistas. Entretanto, foi encontrada uma prova para esta palavra
num papiro. Mas ele sozinho n&o pode of erecer nenhuma certeza sobre
o significado desta palavra t&o pouco habitual e rara. Estamos, assim,
dependentes de etimologias e do estudo do contexto.

Hoje, ha dois significados principais. Um diz que a palavra sig-
nifica"o necessério para ser", e assim o pedido soaria deste modo: d&
nos hoje o pdo que precisamos para poder viver. O outro significado
diz que atraducgdo correta seria: o futuro, para os dias seguintes. Mas
0 pedido de obter hoje 0 pdo para amanha parece nado ter sentido a
partir da existéncia dos discipulos. Antes seria a referéncia ao futuro
compreensivel, se fosse pedido o pado verdadeiramente futuro: o ver-
dadeiro mana de Deus. Isso seria entédo um pedido escatoldgico, o pe-
dido pela antecipagédo do mundo que h& de vir, para que o Senhor ja
ofereca "hoje" o pdo do futuro, o pdo do mundo novo — Ele mesmo.
Entdo, o pedido alcanga um sentido escatol 6gico. Algumas antigas tra-
ducdes vao neste sentido, como, por exemplo, aVulgatade S. Jerénimo,
que traduz a palavra misteriosa como supersubstantialis, referindo-se a
nova, a mais elevada substancia que o Senhor nos oferece no Santissi-
mo Sacramento como o verdadeiro pao da nossavida.

Na realidade, os Padres da | greja guase unanimemente compre-
enderam o quarto pedido do Pai-Nosso também como pedido euca-
ristico); neste sentido, o Pai-Nosso esta naliturgia da Santa Missa como
uma oragdo da mesa eucaristica. Isto ndo significa que tenham assim
tirado o sentido terreno do pedido dos discipulos, que nds explicamos
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anteriormente como o significado imediato do texto. Os Padresdalgre-
japensam em dimensdes de uma palavra que comeca com o pedido do
pdo dos pobres para este dia, mas precisamente assim — contemplan-
do o Pai que estd no céu e que nos alimenta— recordam o povo de
Deus peregrino, que Deus alimentou. O milagre do mana aponta para
além de si mesmo, desde o grande discurso de Jesus sobre o pdo paraos
cristdos até o mundo novo no qual o Logos— a eterna palavra de Deus
— serd 0 nosso pao, o alimento das nlpcias eternas.

Podemos pensar em tais dimensdes ou trata-se de umafasa'teo-
logizacdo" de uma palavra que deve ser entendida de um modo simples-
menteterreno? Hoje, hduma certaanglstia ante estas "teol ogizacbes', que
nao é de todo sem fundamento, mas que também nao se deve exagerar.

Eu penso que, na explicacdo do pedido do péo, ndo deveria per-
der-se de vista o grande contexto das palavras e das agdes de Jesus, no
qual desempenham um grande papel contelddos essenciais da vida hu-
mana: aégua, o pao e, como sinal dafestividade e dabelezado mundo, a
videirae o vinho. O pdo é um tema que ocupa um importante lugar na
mensagem de Jesus — desde atentacdo no deserto passando pela multi-
plicagdo dos paes até aUltima Ceia.

O grande discurso do p&o no Evangelho de S. Joao, capitulo 6,
abre o grande espaco de significado deste tema. No principio, encontra-
se afome dos homens, que escutaram Jesus e que Ele ndo quer despedir
sem lhes dar de comer, portanto, sem 0 "necessario pao" do qual pre-
cisamos para viver. Mas Jesus ndo permite ficar por aqui e reduzir as
necessidades do homem ao péao, as necessidades bioldgicas e materiais.
"O homem n&o vive sb de pdo, mas de toda apalavraque sa dabocade
Deus." (Mt 4,4; Dt 8,3) A maravilhosamultiplicacdo do péo faz recordar
0 milagre do manano deserto e apontaparaa ém de si mesmo: que o au-
téntico alimento do homem é o Logos, aPalavraeterna, o sentido eterno
do qual viemos e parao qual vivemos. Se estaprimeirasuperacdo do do-
miniofisico diz em primeiro lugar o que a grandefilosofiaencontrou e
pode encontrar, entdo vem logo a seguir a seguinte superacéo: apalavra
eterna sO se torna concretamente pao para o homem quando o Verbo
"encarnou" e quando nos fala em palavras humanas.
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Vem entdo a ultima e absolutamente essencial superacao, que
todavia representou um escéndalo para os homens em Cafarnaum: o
Verbo encarnado oferece-se a nés no Sacramento, e sd entdo se torna
plenamente a eterna palavra, mang, a oferta do pdo futuro ja hoje.

Ent&o o Senhor encadeiatudo maisumavez: amaximaincorpora-
¢a0 é entdo averdadeira espiritualizacdo: "'E o Espirito que vivifica; acarne
ndo serve para nada' (Jo 6,63). Deve-se admitir que Jesus no pedido do
pao ndo tenhaconsiderado tudo o que nos diz sobre o pdo etudo o que Ele
Ccomo pao quis nos dar? Setomarmos amensagem de Jesus como um todo,
entdo ndo podemos apagar a dimensao eucaristica no quarto pedido do
Pai-Nosso. O pedido do pé&o cotidiano paratodos é essencial precisamente
na sua concretizagdo terrena. Mas do mesmo modo também nos gjuda a
ultrapassar o simplesmente material e a pedir ja agora o "de amanhd’', o
novo pado. E, amedida que hoje pedirmos o "de amanh&', seremos aconse-
Ihados aviver jahoje apartir do de amanhd, apartir do amor de Deus, que
atodos nos chama para a responsabilidade de uns pelos outros.

Gostaria de neste momento dar apalavrade novo aS. Cipriano, o
qual acentuaambas as dimensbes. Mas elerefere apaavra’noso”, de que
falamos anteriormente, precisamente a Eucaristia, a qual num sentido es-
pecial € 0 "nosso"”, o pao dos discipulos de Jesus Cristo. Ele diz: nés que
podemos receber a Eucaristia como nosso pdo devemos, no entanto, tam-
bém pedir para que ninguém segja cortado, separado do corpo de Cristo.
"Por isso é que pedimos que 0 'nosso' pao, Cristo, nos sgja dado todos os
dias, que nds, que permanecemos e que vivemos em Cristo, ndo nos afas-
temos da Suaforca salvadoranem do Seu corpo” (Ibidem 18, p. 280s).

Perdoai as nossas ofensas assim como
nos perdoamos a quem nos tem ofendido

O quinto pedido do Pai-Nosso pressupfe um mundo no qual
ha culpa — culpa de homens para com homens, culpa perante Deus;
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toda culpa entre homens inclui, de algum modo, umaferida naverdade
€ no amor e contrapde-se assim ao Deus que é verdade e amor. Vencer
a culpa é uma questdo central de cada existéncia humana: a histéria
das religifes gravita em torno desta questdo. Culpa chama vinganca;
€ assim que se forma uma cadeia dos culpados na qual o mal da culpa
cresce continuamente e se torna sempre mais inevitavel.

Com este pedido, o Senhor nos diz: a culpa pode ser vencida
por meio do perddo, ndo por meio davinganga. Deus é um Deus que
perdoa, porque ama as suas criaturas; mas o perdao sd pode penetrar,
ser realmente eficaz, em quem for em si mesmo capaz de perdoar.

O perdao € um tema que percorre todo o Evangelho. Vamos en-
contra-lo logo no inicio do Sermado da Montanha, na nova explicagdo
do Quinto mandamento, no qual o Senhor nos diz: " Se ao trazeres atua
oferta ao altar e ai te lembras que o teu irméo tem alguma coisa contra
ti, deixa ai atua oferta sobre o altar; vai e reconcilia-te primeiro com o
teu irméo, entdo vem e sacrificaatua oferta’ (Mt 5,23s). Ninguém pode
aceder diante de Deus irreconciliado com irmé&o; ir ter com ele nos ges-
tos dareconciliagao, ir ao seu encontro, € pressuposto da auténticavene-
racéo de Deus. Deste modo, havemos de pensar que Deus, que sabia que
nés homens nos encontramos diante d'Ele irreconciliados, saiu da sua
divindade para se dirigir anos, paranos reconciliar. Havemos de nos re-
cordar que Ele, antes da oferta da Eucaristia, se g oelhou diante dos seus
discipul os elavou os seus pés sujos, os purificou com o seu amor humil-
de. No meio do Evangelho de S. Mateus (cf. 18,23-25) estaaparabolado
servo sem misericordia: a ele, que eraum alto funcionario do rei, tinha
sido perdoada uma inimaginavel divida de 10 mil talentos; ele mesmo
nao foi capaz de perdoar umaridicula somade 100 denarios; sgja o que
for que tivermos perdoado uns aos outros, € pouco perante a bondade
de Deus que nos perdoa. E finalmente ouvimos o pedido de Jesus na
cruz: "Pai, perdoai-Ihes, porgue ndo sabem o que fazem" (Lc 23,34).

Se quisermos compreender bem o pedido e o quisermos fazer
nosso, devemos dar um passo para a frente e perguntar: O que € pro-
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priamente perdoar? O que é que entdo acontece? A culpa é umareali-
dade, uma poténcia objetiva, que provocou destruicdo e que deve ser
vencida. Por isso, 0 perddo deve ser mais do que ignorar, mais do que
simples querer esquecer. A culpa deve acabar, deve ser curada, deve ser
vencida. O perddo custa alguma coisa— em primeiro lugar para quem
perdoa: deve em si vencer o mal que Ihe aconteceu, ab mesmo tempo
queimé-lo interiormente e assim se renovar detal modo que entdo aco-
Iha também o outro, o culpado, neste processo de transformagéo, de
intima purificagdo, e ambos se tornem novos suportando e vencendo
0 mal. Neste momento confrontamo-nos com o mistério da cruz de
Cristo. Mas principa mente confrontamo-nos com os limites da hossa
forga para curar, para vencer o mal. Confrontamo-nos com a prepo-
téncia do mal, da qual ndo podemos tornar-nos senhores apenas com
as nossas forgas. Reinhold Schneider diz a este propésito: "O mal vive
em milhares de formas; ele ocupa as ameias do poder...; ele brota do
abismo. Mas 0 amor s6 tem umaforma; € o teu Filho" (p. 68).

O pensamento de que Deus se tenha permitido saborear a mor-
te do seu Filho para o perdéo da culpa, para a salvacdo do homem,
tornou-se totalmente estranho para nés hoje: que o Senhor tenha"le-
vado a nossa doenca e tomado sobre si as nossas dores' que tenha sido
"trespassado por causa das nossas mas agoes' (Is53,4-6), janao é para
nos hoje de todo evidente. A isso se opde, por um lado, a banalizacéo
do mal, na qual nos refugiamos, enquanto ao mesmo tempo utilizamos
os horrores da histéria humana, precisamente da mais recente, como
pretexto irrefutavel para negar um Deus bom e difamar a sua criatu-
ra, 0 homem. A compreensio do grande mistério do pecado opde-se
também a nossa visao individualista do homem: ja ndo conseguimos
conceber a representagdo, porque para nds cada homem se encontra
sozinho, enclausurado na sua casa; o profundo entrelacamento de to-
das as nossas existéncias e de todas el as serem atingidas pela existéncia
de um s, o Filho encarnado, janao conseguimos ver. Quando falarmos
da crucificacéo de Cristo, voltaremos a esta quest&o.

Entretanto, pode ser suficiente um pensamento do cardeal Newman,
que disse umavez que Deus pdde criar o mundo todo apartir do nadacom
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umapalavra, mas aculpae o sofrimento do homem s6 pode vencer amedi-
daque Ele se pés emjogo, setornou Ele mesmo sofredor no seu Filho, que
carregou com este peso e por mei o dasuaoblacdo o venceu. A vitdriasobre
aculpacustao empenho do coragdo. Mais. o empenho detodaanossaexis-
téncia. E mesmo este empenho ndo é suficiente, sd pode tornar-se eficiente
por meio dacomunhdo com Aquele que carregou o peso detodos nos.

O pedido de perdao é mais do que um apelo moral — embo-
ratambém sgjaisso. E como tal nos interpelatodos os dias. Mas é —
como todos os outros — uma oracao profundamente cristol égica. Ele
nos recorda Aquel e que teve de experimentar em si mesmo o perdao, a
descida na fadiga da existéncia humana e amorte na cruz. Deste modo,
ele nos chama — sobretudo para com Ele, em profunda gratidéo, su-
portarmos o mal e acabarmos com ele por meio do amor. E quando
todos os dias tivermos de reconhecer quao poucas sd0 as nossas forgas
para ai chegarmos, entdo este pedido do Pai-Nosso oferece-nos a gran-
de consolagéo de os nossos pedidos estarem guardados naforca do Seu
amor e com Ele, por Ele en’'Ele poderem tornar-se forga de salvagéo.

E ndo nos deixes cair em tentacio

A formulacdo deste pedido € para muitos escandalosa: Deus
ndo nos conduz atentacdo. Narealidade, diz-nos S. Tiago: "Ninguém
que caia em tentacao pode dizer: fui levado por Deus atentagdo. Pois
Deus nédo pode ser tentado afazer o mal e Ele mesmo nao leva ninguém
atentacdo" (Tg 1,13).

A tentacdo vem do demdnio, mas faz parte da misséo messiani-
cade Jesus vencer as grandes tentagdes que desviaram ahumanidade de
Deus e continuam a desviar. Ele deve, como vimos, suportar as tenta-
¢Oes até amorte na cruz e assim nos abrir o caminho daredencado. N&o
€ sb depois da morte, mas também nela e em toda a suavida, que, por
assim dizer, deve "descer ao inferno", ao espago das nossas tentagtes e
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derrotas, para nos pegar pela mdo e nos trazer para cima. A Carta aos
Hebreus atribuiu a este aspecto um valor muito especial, evidenciou-o
como umaparte essencial do caminho de Jesus: "Porque Ele mesmo foi
conduzido atentacdo e sofreu, pode gjudar aqueles que sdo levados a
tentacdo" (Hb 2,18). "Nbs de fato néo temos um Sumo Sacerdote que
ndo possa compadecer-se com as nossas fraguezas, mas um que em
tudo foi tentado como ndés, mas que ndo pecou” (Hb 4, 15).

Umavista de olhos no Livro de J6, no qual, sob muitos aspectos, éja
desenhado o mistério de Cristo, pode ajudar-nos em outros esclareci-
mentos. Satanas escarnece do homem para escarnecer de Deus: a sua
criatura, que Ele criou a sua imagem, é uma criatura miseravel. Tudo
0 que nela parece bom é apenas fachada; na realidade, o que interessa
ao homem, a cada homem, é apenas e sempre o proprio bem-estar.
Este é o diagnodstico de Satanas, que o Apocalipse caracteriza como o
"acusador dos nossos irmaos”, "que os acusa dia e noite diante de Deus"
(Ap 12,10). A difamagdo do homem e dacriagdo €, em Ultima analise,
difamacdo de Deus, justificacdo para a suarenuncia.

Satanas quer demonstrar em JO a suatese: quando tudo lhe for
tirado, também €ele deixara cair a sua piedade. Entdo Deus da a Sata-
nés aliberdade para a provagdo, mesmo se com limites bem definidos:
Deus ndo deixa o homem cair, mas ser provado. Aqui aparece de modo
muito suave, quase imperceptivel, o mistério da representacéo que al-
cancagrande formaem | saias, capitulo 53: os sofrimentos de J6 servem
para ajustificacdo do homem. Ele restabelece, por meio da suafé con-
servada no sofrimento, ahonra do homem. Assim, os sofrimentos de J6
s80 anteci padamente sofrimentos em comunh&o com Cristo, que resta-
beleceu para todos nds a honra perante Deus e nos mostra o caminho
para, mesmo na obscuridade, n&o perdermos a fé em Deus.

O Livro de J6 pode também nos gjudar numa distingéo entre
provacdo e tentacdo. Para se tornar maduro, o homem precisa de pro-
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vacao, para realmente encontrar uma piedade numa sempre mais fun-
damentada comunh&o de ser com avontade de Deus. Tal como 0 sumo
da uva deve fermentar para se tornar um vinho generoso, do mesmo
modo o homem precisa de purificagbes, de transformagdes, que sdo
perigosas para ele, nas quais pode cair, mas que também sdo caminhos
indispensaveis para chegar a s mesmo e a Deus. O amor é sempre
mais um processo de purificacdes, de renlncias, de dolorosas trans-
formacdes de ndés mesmos e assim caminho de maturidade. Quando
S. Francisco Xavier em oracdo com Deus podia dizer: "Eu amo-te ndo
porque tu tens 0 céu ou aterra para dar, mas simplesmente porque tu
€és— meu rei e meu Deus', é porgque certamente tinha sido necessario
um longo caminho de interiores purificacdes até chegar a esta ultima
liberdade: um caminho da maturagdo, no qual atentagdo e o perigo da
queda espreitavam, e, no entanto, um caminho necessario.

Assim, jApodemos explicar de modo mais concreto o sexto pe-
dido do Pai-Nosso. Com €ele dizemos a Deus: "Eu sei que preciso de
provacdes para que 0 meu ser se torne puro. Se tu sobre mim dispdes
estas provagoes, se tu — como em J0 — das ao mal um pedaco de es-
paco livre, entdo pensa, por favor, na medida limitada da minha forca.
N&o confies demasiado em mim. N&o puxes para demasiado longe os
limites dentro dos quais eu posso ser tentado e estgjas proximo com a
tua méo protetora, quando se tornar demasiado para mim". Foi neste
sentido que S. Cipriano explicou este pedido. Ele diz: quando pedimos
"e ndo nos conduzas a tentacdo", expressamos a consciéncia de que o
inimigo ndo pode tudo contra nés, se ndo lhe for antes permitido, de
modo que, No Nosso temor, a nossa doagdo e a nossa atencdo se voltam
para Deus, porque ao mal nada € permitido, se ndo lhe for dado o pleno
poder paraisso" (De dom.or. 25, p. 285s).

E ele explicaentdo ponderadamente aformapsicol 6gica daten-
tacdo, de tal modo que pode haver duas diferentes razdes pelas quais
Deus concede ao mal um poder limitado. Isso pode acontecer por pe-
niténcia, para dominar o nosso orgulho, para que experimentemos de
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novo a pobreza da nossa fé, da nossa esperanca e do nosso amor e ndo
nos vangloriemos de sermos grandes por nés mesmos. pensemos no
fariseu que conta a Deus as suas proprias obras e gue parece ndo ne-
cessitar de nenhuma graga. Infelizmente, S. Cipriano ndo explicamais
detalhadamente o que significa a segunda espécie da provacdo — a
tentacdo que Deus nos impde ad gloriam, para a Sua gléria. Mas nao
devemos aqui pensar que Deus carregou com uma carga de tentacdo
especi al mente pesada aquel es homens que L he estavam mai's préoximos,
os grandes santos, desde Sto. Ant&o no deserto até Sta. Teresade Lisieux
no mundo piedoso do seu Carmelo. Eles se situam, por assim dizer, no
seguimento de J6, como apologia do homem, que é ao mesmo tempo
defesa de Deus. Mais ainda: eles estdo de um modo muito especial em
comunhao com Jesus Cristo, que sofreu até o fim as nossas tentacoes.
Eles sdo chamados a vencer as tentagcdes no seu proprio corpo, na sua
propria alma, suporta-las por nés, as amas habituais, e nos gjudar a
chegar aguele que tomou sobre si a carga de todos nés.

Nanossaoracédo do sexto pedido do Pai-Nosso deve estar contida,
por um lado, a disponibilidade paratomarmos sobre n6s mesmos acarga
naprovacao que nos esta atribuida. Mas por outro lado trata-se precisa-
mente do pedido para que Deus ndo nos atribua mais do que aquilo que
podemos agiientar; que Ele ndo nos deixe escapar das Suas maos. No6s
dizemos esta oracdo na certeza confiante para a qual S. Paulo nos deu
estaspalavras. "Deus éfidl; Ele ndo vai permitir que sgaistentados acima
das vossas forgas. Natentacéo Ele ha-de encontrar paravos um caminho
de saida, detal modo que aelapossaisresistir' (1 Cor 10,13).

Mas livrai-nos do mal

O ultimo pedido do Pai-Nosso retoma o penultimo e transfor-
ma-0 numa proposicéo positiva; deste modo, ambos os pedidos per-
tencem intimamente um ao outro. Se no penultimo pedido domina
0 "nada" (ndo dar ao mal espaco para além do suportavel), no ultimo
chegamos a esperanca central da nossa fé no Pai. "Salvai-nos, redi-
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mi-nos, libertai-nos!" Trata-se em Ultima instancia do pedido pela
salvagéo.

De que é que queremos ser savos? A nova traducdo do Pai-
Nosso diz"do mal" e deixa assim aberta a questdo de se saber se setrata
do "mal" ou do "mau". Em ultima instancia, ambas as leituras néo po-
dem ser separadas. Sim, nés vemos perante nds o dragdo de que fada
o0 Apocalipse (Ap 12 e 13). S. Jodo desenhou o "animal do mar", dos
abismos obscuros do mal com os elementos do Império Romano e,
assim, formulou concretamente a ameaca perante a qual os cristédos
do seu tempo se viram expostos. atotal pretensdo de dominio sobre os
homens representada no culto do imperador, e o poder politico, militar
e econdmico culminado em total onipoténcia— como figura do mal
que ameaga tudo devorar. Isto se adlia a desagregacéo dos ordenamen-
tos morais por meio de uma cinica espécie de ceticismo e de iluminis-
mo. Nesta ameaga, o cristdo do tempo da perseguicado invoca o Senhor
como o Unico poder que o pode salvar: salvai-nos, libertai-nos do mal.

Mesmo que ja ndo exista 0 Império Romano nem as suas ide-
ologias, tudo isto esta, no entanto, bastante presentel Também hoje ai
estdo, por um lado, as poténcias do mercado, da negociagdo com armas,
drogas e com seres humanos, que pesam sobre o0 mundo e envolvem a
humanidade em violéncias, que so irresistiveis. Também hoje ai estéo,
por outro lado, aideologia do sucesso, do bem-estar, que nos diz: Deus
nao passade umaficcao, Ele nosretirao tempo e aalegriade viver. Nao
te preocupes com €ele! Procura apenas agarrar davidatanto quanto pu-
deres. Também estas tentagOes parecem irresistiveis.

O Pai-Nosso, como um todo e especiamente este pedido, quer
dizer-nos: s6 quando tu perdeste Deus, é que te perdeste ati mesmo;
entdo ndo és mais do que um produto casual da evolucdo. Entéo é que
0 dragdo verdadeiramente saiu vitorioso. Enquanto ele ndo puder arre-
batar-te de Deus, tu permaneces sempre profundamente salvo, mesmo
no meio de todas as desgragas que te ameacam. Portanto esta correto
guando a novatradugéo nos diz: salvai-nos do mal.
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Desgracas podem ser necessarias para a hossa purificacdo, mas
0 mal arruina. Por isso pedimos também profundamente que a fé nao
nos sgja arrebatada, a qual nos permite ver Deus, que nos liga a Cristo.
Por isso pedimos que, por causa dos bens, ndo percamos o Bem; para
que, na perda de bens, ndo percamos o bem Deus; para que ndo nos
percamos: livrai-nos do mal!

De novo aqui S. Cipriano, o bispo martir, que teve de resistir a
situacdo do Apocalipse, encontrou para isto magnificas formulagoes:
"Quando dizemos 'livrai-nos do mal', entédo nada mais resta para pe-
dir. Quando ndés alcangamos a protecdo pedida contra o mal, entdo
estamos seguros e protegidos contratudo o que o dembnio e 0 mundo
possam realizar. Que medo poderia vir do mundo para aqueles cujo
protetor no mundo é Deus?" (Ibidem 27, p.287). Esta certeza deu su-
porte aos martires e permitiu-lhes estarem alegres e confiantes num
mundo cheio de ameagas e eles mesmos "salvos' no mais profundo de
s, libertos para averdadeira liberdade.

E a mesma confianca que S. Paulo formulou admiravelmente
nestas palavras: " Se Deus esta por nds, guem esta contra nés?... O que
€ que nos pode separar do amor de Cristo? Afligbes ou necessidades ou
perseguicdes, fome ou frio, perigo ou espada?... Tudo isso vencemos
através daquele que nos amou. Porque eu estou certo: nem a morte
nem avida, nem anjos nem potestades, nem o presente nem o futuro, nem
poderes do ato nem das profundidades nem qualquer outra criatura
podem separar-nos do amor de Deus que estd em Cristo, nosso Se-
nhor" (Rm 8,31-39).

Neste sentido, regressamos com este Ultimo pedido aos trés
primeiros. uma vez que pedimos a libertacdo do poder do mal, pedi-
mos em ultimainsténcia o Reino de Deus, a nossa unidade com a Sua
vontade, a santificagdo do Seu nome. Os orantes de todos os tempos
entenderam este pedido de um modo ainda mais vasto. Nas afli¢cdes do
mundo pediram a Deus que pusesse um termo as desgracas que devas-
tam a humanidade e a nossavida
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Este modo muito humano de explicar o pedido foi introduzido
na liturgia. em todas as liturgias, com excegdo da bizantina, o Ultimo
pedido do Pai-Nosso é alargado numa Unica oragao, assim formulada
na antigaliturgiaromana: "Livrai-nos, Senhor, de todos os males, pas-
sados, presentes e futuros. Pelas oracdes... detodos os santos, concedei
a paz nos nossos dias. Vinde em nossa gjuda com a vossa misericor-
dia, para que estejamos sempre livres dos pecados e seguros perante
as perturbagfes...". Sentimos aqui as necessidades de tempos sem paz,
sentimos o grito por umaredencdo envolvente. Este "embolismo” com
0 qual nas liturgias o Ultimo pedido do Pai-Nosso é reforcado mostra
a humanidade da lgreja. Sim, nés podemos, nés devemos pedir ao Se-
nhor que Eleliberte o mundo, nés mesmos e os muitos homens e povos
que sofrem das aflicdes que tornam avida quase insuportavel.

Nos podemos e devemos conceber esta extensdo do Ultimo pe-
dido do Pai-Nosso como um exame de consciéncia, como apelo para
colaborar para que a superpoténcia do "mal" seja quebrada. Mas
para isso deve permanecer diante dos nossos olhos a auténtica ordem
dos bens e arelagéo das desgracas com o mal: 0 nosso pedido néo deve
cair no que é secundario; também nesta explicagdo do Pai-Nosso per-
manece central "que nds somos libertos do pecado”, que nés reconhe-
cemos o mal como a auténtica "desgraca' e que 0 nosso olhar nunca
seja desviado do Deus vivo.
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CAPITULO 6
Os discipulos

Em todos os capitulos da agdo de Jesus que até agora conside-
ramos, tornou-se claro que pertence a Ele o nés da novafamiliaque Ele
congregou por meio da sua pregacéo e da suaacdo. Tornou-se claro que
este nés desde 0 seu comego foi pensado universalmente: ndo se baseia
na descendéncia, mas sim na comunh&o com Jesus, de que Ele mesmo
€éaviva Tora de Deus. Este n6s da hovafamiliando € desprovido de for-
ma. Jesus chama um nicleo mais intimo de, num sentido muito espe-
cial, escolhidos por Ele, os quais continuam a suamisséo e ddo ordem e
forma a estafamilia. Neste sentido, Jesus criou o circulo dos doze.

O titulo apéstolo originalmente vai mais aém deste circulo,
mas esta sempre mais estreitamente ligado a ele: em S. Lucas, que faa
sempre dos doze apostolos, a palavra tornou-se praticamente adicio-
nada ao termo doze. N&o precisamos aqui seguir as questdes ja mui-
to debatidas sobre o desenvolvimento do uso da palavra "apéstolo”;
gueremos simplesmente escutar 0s textos mais importantes, nos quais
aformagdo da comunidade mais estreita dos discipulos de Jesus se tor-
nou evidente.

O texto central sobre este tema encontra-se ho Evangelho de S.
Marcos, capitulo 3, versiculos 13 a 19. Certo trecho diz assim: "Jesus
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subiu ao monte e chamou asi 0s que quis e elesforamter com Ele" (Mc
3,13). Os acontecimentos anteriores tinham se passado no mar, e agora
Jesus sobe ao "monte”, que designa o lugar da sua comunhdo com Deus
— o lugar elevado, acima da acdo e do fazer de todos os dias. S. Lucas,
no seu texto paralelo, reforcou ainda mais este aspecto: "Naqueles dias
aconteceu que Ele se retirou para o monte para rezar. E passou toda a
noite em oragdo com Deus. Ao amanhecer, chamou os seus discipul os,
e deles escolheu doze que também chamou apéstolos..." (Lc 6,12s).

A vocagado dos discipulos € um acontecimento da oragado; eles
s80, por assim dizer, gerados na oracéo, na intimidade com o Pai. As
sim, avocagdo dos doze alcanga um profundo sentido teol6gico que vai
muito mais além do que sgja simplesmente funcional: a sua vocagdo
vem do didlogo do Filho com o Pai e estanele ancorada. E apartir dagui
que é preciso entender a palavra de Jesus. "Rezai ao Senhor da messe
para que mande trabalhadores para a sua messe" (Mt 9,38); os traba-
Ihadores da messe de Deus ndo podem simplesmente ser procurados
como faz um empreiteiro que procura o seu pessoal: eles devem ser de
Deusimplorados e por Ele mesmo escol hidos para este servico. Este ca-
réter teol6gico € aindareforcado quando o texto de S. Marcos diz: "Ele
chamou asi os que quis' (Mc 3,13). Ninguém pode se fazer discipulo;
isso € um acontecimento da eleigdo, uma decisdo davontade do Senhor,
que de novo esta ancorada na sua unido de vontade com o Pai.

E o texto continua: "E Ele fez doze, que chamou apéstol os, para
estarem com Ele e os enviar..." (3,14). Temos aqui, em primeiro lugar,
de refletir sobre a expressdo "fez doze', que para nés parece um pouco
estranha. Na realidade, o evangelista retoma a terminologia do Antigo
Testamento para a instituicao no sacerdécio (cf. IRs 12,31; 13,33) e
assim caracteriza 0 ministério apostélico como um servigo sacerdo-
tal. Que, no entanto, os escolhidos sgjam nomeados cada um pelo seu
nome, liga-os aos profetas de Israel, que Deus chama pelo nome, de tal
modo que o servi¢o apostdlico aparece como a combinacédo da missdo
proféticacom amissdo sacerdotal (Feuillet, p. 178). "Elefez doze": doze
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era 0 numero simbdlico de Israel, o nimero dos filhos de Jaco. Deles
vieram as doze tribos de |srael, das quais, no entanto, depois do exilio,
SO restou atribo de Juda. Entéo o nimero doze é um retorno as origens
de Israel, mas a0 mesmo tempo uma imagem da esperanca: |srael sera
restabel ecido, as doze tribos ser8o de novo reunidas.

Doze: o nimero dastribos é ao mesmo tempo um ndmero cosmi-
co, no qual se exprime aabrangénciado povo de Deus que estaparasurgir.
Os doze estéo ai como os fundadores deste povo universal, que é fundado
sobre os apostolos. No Apocalipse, navisdo da hova Jerusalém, o simbo-
lismo dos doze € aperfeicoado numaimagem esplendorosa (Ap 21,9-14),
que gjuda o povo de Deus peregrino acompreender o seu presente apartir
do seu futuro e ailumina-lo com o espirito da esperanca: passado, presen-
te e futuro implicam-se mutuamente a partir da figura dos doze.

A este contexto pertence também a profecia na qual Jesus insi-
nua a Natanael a sua verdadeira identidade: "Vereis o céu abrir-se e os
anjos de Deus subirem e descerem sobre o Filho do homem" (Jo 1,51).
Jesus revela-se aqui como o0 novo Jaco. O sonho do patriarca— em que
ele vé ao lado da sua cabecga a escada que chega ao céu, sobre a qual os
anjos de Deus sobem e descem —, este sonho se tornou realidade em
Jesus. Ele mesmo é"aportado céu" (Gn 28,10-22), Ele é o verdadeiro
Jaco, o "Filho do homem", o fundador do Israel definitivo.

Mas voltemos ao texto de S. Marcos. Jesus institui os doze com
uma dupla determinacdo: "Que estejam com Ele e para os enviar'. Eles
devem estar com Ele, para O conhecerem; para alcancarem aquele co-
nhecimento a que a"gente" ndo podia aceder, que apenas de fora O via
e O tinha por um profeta, por um grande da histéria das religides, mas
que ndo podia captar a sua unicidade. Os doze devem estar com Ele,
para que conhegam Jesus na sua unidade com o Pai e assim possam ser
testemunhas do seu mistério (cf. Mt 16,13ss). Elesdevem — como S. Pe-
dro dird antes da eleicdo de Matias — ter estado com Ele "desde quando
Jesus esteve no meio de nés, desde que chegou e partiu” (cf. At 1,8.21).
Eles devem chegar da mais exterior até a intima comunhdo com Jesus,
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poderia dizer-se. Mas ao mesmo tempo eles estdo |a para serem enviados
por Jesus — precisamente "apoéstolos' —, paralevar a Sua mensagem ao
mundo: em primeiro lugar as ovelhas perdidas da casa de Israel, e depois
"até os confins daterra’'. Estar com Jesus e ser enviado parece, aprimeira
vista, que sdo coisas excludentes, no entanto estdo claramente interliga-
dos. Eles devem aprender a estar de tal modo com Ele que estdo com Ele
mesmo quando vao para os confins do mundo. Estar com Elelevaem si
como tal a dindmica da missado, porque todo o ser de Jesus €ja missao.

Para o que eles, segundo estetexto, sdo enviados? " Parapregarem
e com o poder para expulsarem os demonios" (Mc 3, 14s). S. Mateus
descreve o contetido da missdo um pouco mais: "E Ele Ihes deu o poder
para expulsarem 0s espiritos impuros e para curarem todas as doencas"
(Mt 10,1). A primeiramissao é a pregacao: oferecer aos homens aluz
da palavra, a mensagem de Jesus. Os apostolos sdo antes de mais nada
evangelistas — tal como Jesus, €les anunciam o Reino de Deus e rel-
nem assim os homens para a nova familia de Deus. Mas a pregacdo do
Reino de Deus ndo é nunca simples palavra, nunca simples instrucao.
Ela é acontecimento, tal como Jesus mesmo € acontecimento, palavra
de Deus em pessoa. Anunciando-O, conduzem-nos ao Seu encontro.

Porque o0 mundo estd dominado pelas poténcias do mal, esta
pregacdo é ao mesmo tempo luta contra estas poténcias. "Ao mensagei-
ro de Jesus trata-se, no seu seguimento, de uma exorcizagdo do mundo,
da fundacdo de uma nova forma de vida no Espirito Santo, que cura
das possessdes.” (Pesch, Marcus|, p. 205). Nareaidade, o mundo anti-
go — como principalmente Lubac mostrou — viveu a irrupcéo da fé
cristd como libertacdo do medo demoniaco que, apesar do ceticismo e
do iluminismo, tudo dominava; e assim acontece também hoje em toda
parte onde o cristianismo sucede as antigas religifes tradicionais e em
si mesmo as acolhe, transformando-as positivamente. Pode sentir-se
estairrupcédo em toda a suapujancaem S. Paulo, quando ele diz: "Ainda
gue haja alguns que sgjam chamados deuses, quer no céu quer naterra,
existindo assim muitos deuses e muitos senhores, para nés ndo ha mais
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do que um s6 Deus, o Pai de quem tudo procede e para quem nés exis-
timos; e um s6 senhor, Jesus Cristo, por meio do qual todas as coisas
existem e nds igualmente existimos" (1 Cor 8,5s). Nestas palavras esta
um poder libertador — o grande exorcismo que purifica o mundo. Por
muitos que sejam os deuses que pairam em volta do mundo, apenas
um é Deus e um s € o Senhor. Se Lhe pertencemos, todo o resto ndo
tem mais nenhum poder, perde o brilho da divindade.

O mundo é entéo representado na suaracionalidade: elavem da
eternarazado, e somente esta criativarazéo € o verdadeiro poder sobre o
mundo e no mundo. Somente afé no Unico Deus liberta e"racionaliza'
realmente o mundo. Onde ela desaparece, 0 mundo se torna racional
apenas aparentemente. Na realidade devem ent8o as poténcias do acaso,
que sdo indefiniveis, ser reconhecidas; a"teoria do caos' empurra para
o lado avisdo de uma estrutura racional do mundo e coloca o homem
diante de obscuridades que ele ndo pode dissolver, além de estabel ecer
um limite ao lado racional do mundo. "Exorcizar", colocar o mundo na
luz daratio que tem a sua origem na eterna razéo criadora e nos seus
bens salutares e a ela se referir: agui estd uma permanente e central ta-
refa dos mensageiros de Jesus Cristo.

S. Paulo, na Carta aos Efésios, e de outra perspectiva, descreveu
assim este carater exorcista do cristianismo: "Fortalecei-vos no Senhor,
pelo seu poder soberano. Revesti-vos da armadura de Deus para que
possais resistir as ciladas do demdnio. Porque nés ndo temos de lutar
contraacarne e 0 sangue, mas contra os princi pados e potestades, contra
os dominadores deste mundo tenebroso, contra os espiritos malignos do
dominio celeste" (Ef 6,10-12). H. Schlier explicou assim estarepresenta-
¢80 do combate cristao, para nés hoje surpreendente ou mesmo estra-
nha: "Os inimigos ndo sdo isto ou aquilo, nem sequer eu mesmo, nem a
carne nem o sangue... O confronto vai mais fundo. E contra um sem-
namero de adversarios incansavel mente agressivos, dificeis de conceber,
gue nao tém propriamente nome, mas apenas designacdes coletivas; que
também desde o principio sdo colocados acima do homem, e precisa-
mente pela sua posicao eevada, através da sua posicao 'no céu' do ser,
colocam-se acimatambém através da opacidade da sua posicéo e da sua
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intangibilidade — a suaposicéo é sim a'atmosfera do ser, que eles mes-
mos no seu sentido espalham a sua volta, e que finalmente estdo todos
cheios de essencial e mortal maldade” (Der brief an der Epheser, 291).

Mas quem veria que precisamente assim esta descrito também
0 nosso mundo, no qual o cristdo é ameagado por uma atmosfera and-
nima de "ago que paira no a, que Ihe deve fazer parecer a fé ridicula
e absurda? E quem ndo veria que existe por todo o mundo envenena-
mentos do clima espiritual que ameacam a humanidade na sua dig-
nidade, até na sua existéncia? O homem individualmente e mesmo as
comunidades humanas parecem sem esperanga entregues a acéo de tais
poténcias. O cristédo sabe que também ele por si mesmo n&o pode ven-
cer estaameaca. Mas a ele, nafé, nacomunh&o com o Unico verdadeiro
Senhor do mundo, foi oferecida a "armadura de Deus’, com a qual ee
— em comunh&o com todo o corpo de Cristo — pode enfrentar estas
poténcias, sabendo que o Senhor nos restitui nafé o ar puro para respi-
rar: o hdlito do Criador, o hdlito do Espirito Santo, somente pelo qual o
mundo pode ser curado.

S. Mateus, ao faar datarefa do exorcismo, acrescenta a missao
de curar: os doze sdo enviados "para curar doengas e sofrimentos’ (Mt
10,1). Curar é uma dimensdo essencial damisséo apostolica, dafé cris-
ta8 em absoluto. E. Biser caracteriza o cristianismo precisamente como
"religido terapéutica’ — umareligido da cura. Se concebermosisto com
a necessaria profundidade, aqui esta expresso todo o contetido de "re-
dencdo". O poder de expulsar demdnios e de libertar o mundo da sua
tenebrosa ameaca para o Unico e verdadeiro Deus: este poder exclui ao
mesmo tempo toda a compreensao magica da salvagéo, na qual alguém
procura servir-se preci samente destas poténcias misteriosas. A curamé-
gica estad também sempre ligada a arte de virar o mal para o outro e de
colocar os"demonios' contraele. Soberaniade Deus, reino de Deus sig-
nifica precisamente retirar o poder a estas poténcias por meio da entra-
dado unico Deus, que é bom, que é Ele mesmo abondade. O poder de
curar que os mensageiros de Jesus Cristo possuem nadatem aver com a

158



OS DISCIPULOS

magia; ele exorciza o mundo também no campo da medicina. Nos mi-
lagres do Senhor e dos doze € Deus que se mostra no Seu poder bondo-
SO sobre 0 mundo. S&0 essencialmente "sinais' que apontam para Deus
e que desgjariam colocar o homem em direcdo a Deus. Somente a unido
com Ele é que pode ser o verdadeiro processo da cura do homem.
Assim, os milagres de cura sdo em Jesus e nos seus um elemento
subordinado no conjunto da sua acéo, no qual do que se trata é de algo
profundo, precisamente do "Reino de Deus' — portanto, que Deus sgja
Senhor em nés e no mundo. Como o exorcismo expulsa o medo dos
deménios e entrega 0 mundo, que vem darazdo de Deus, arazdo do ho-
mem, assim também a cura pelo poder de Deus é chamada para que o
homem acredite em Deus e que utilize as forgas darazéo para o servigo
da salvacdo. Mas aqui se entende sempre uma raz&o aberta, que escuta
Deus e que apartir dagui reconhece o homem como unidade de corpo e
de alma. Quem realmente queira curar 0 homem deve vé-lo na suatota-
lidade e deve saber que a sua Ultima cura s6 pode ser 0 amor de Deus.

Mas voltemos ao nosso texto de S. Marcos. Depois da infor-
macado sobre a misséo, os doze sdo designados pelo nome. Jatinhamos
visto que isto indica a dimensdo profética da sua missdo. Deus conhe-
ce-nos pelos nomes, chama-nos pelos nomes. Ndo podemos esbocar
aqui agora cada uma das figuras do circulo dos doze a partir da Biblia
e datradic&o. |mportante para nés é a composi¢do do conjunto, e este
€ altamente heterogéneo.

Dois do grupo vém do partido dos zelotes: Siméo, o qual em S.
Lucas (6,15) se chama"o zdlota', em S. Mateus e em S. Marcos, "cana-
neu’, o que, porém, segundo o0s conhecimentos da mais recente investi-
gacdo, significa o mesmo; depois Judas. a palavra | scariotes pode talvez
significar simplesmente "o homem de Chariot", mas também o pode ca-
racterizar como sicé&rio, umavariante radical dos zelotes. O "fervor" (ze-
los) pelalei, que deu o nhome a este movimento, viu 0s seus model 0s nos
grandes "fervorosos' dafé de Israel, comecando com Pinchas, que ma-
tou um israelita que servia os idolos diante de toda a comunidade (Num
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25,6-13), até Matatias, o fundador dos macabeus, que comegou arevolta
contraatentativafeitapelo rei helenistaAntioco de extingcdo dafédels-
rael, matando um conformista que, de acordo com a ordem do rei, quis
publicamente sacrificar osidolos (1 Mac 2,17-28). Os zelotes viam esta
cadeia histérica de grandes"fervorosos' como umaherangaobrigatoria,
que devia ser entdo aplicada contra a poténcia romana ocupante.

No outro lado do circulo dos doze encontramos Levi Mateus,
0 qual trabalhava como coletor de impostos em intima ligagdo com a
poténcia ocupante e, portanto, por causa do seu estado devia ser classi-
ficado como um pecador publico. O grupo principal dos doze é cons-
tituido por pescadores do mar de Genesaré: Simao, que o Senhor de-
via chamar Cefas-Pedro-Pedra, era presidente de uma cooperativa de
pescadores (cf. Lc 5,10), naqual ele trabalhava com o seu irm&o mais
velho, André, e com os zebedeus Jodo e Tiago, que o Senhor chamou
Boanerges — "filhos do trov&o": um nome que alguns investigadores
tentam empurrar para perto do zelotismo, mas talvez sem razéo. O Se-
nhor designa com isto 0 seu tempestuoso temperamento, que também
se pode inteiramente reconhecer no Evangelho de S. Jo&o. Finalmente
estdo la dois homens com nomes gregos, Filipe e André, aos quais no
Domingo de Ramos se dirigem os visitantes gregos que vinham paraa
Pascoa, para conseguir um contato com Jesus (Jo 12,21ss).

Devemos admitir que todos os doze eram judeus crentes e ob-
servantes, que esperavam a salvacdo de Israel. Mas das suas posicoes
concretas, da sua maneira de pensar acerca da redencéo, da salvacéo,
eram homens muito diferentes. Podemos assim imaginar como era di-
ficil introduzi-los lentamente no novo caminho misterioso de Jesus;
quantas tensdes tinham de ser superadas, de quantas purificacdes, por
exemplo, precisava o fervor dos zel otes para, finalmente, ser um s6 com
o "fervor" de Jesus, que o Evangelho de S. Joéo narra (Jo 2,7): 0 seu
fervor termina na cruz. Precisamente nesta diversidade de origens, de
temperamentos e de atitudes, os doze corporizam a lgreja de todos
os tempos e a dificuldade da sua misséo, de purificar estes homens e
de os unir ao fervor de Jesus Cristo.
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Somente S. Lucas é que relata que Jesus formou também um
segundo grupo de discipulos, que consistiaem 70 (ou 72) discipulos e
que foram enviados como os doze e com uma missdo semelhante (Lc
10,1-12). Tal como o nimero doze, também o nimero 70 (ou 72; os
manuscritos variam entre ambas as informacgdes) € um nimero simbo6-
lico. Emvirtude de umacombinagéo entre Deuterondmio, capitulo 32,
versiculo 8, e Exodo, capitulo 1, versiculo 5, o niimero 70 designava 0s
povos do mundo: segundo o Exodo, eram 70 as pessoas que foram com
Jaco parao Egito; "todas descendiam de Jacd". A maisrecenteleiturado
Deuterondémio, e em geral recebida, diz: "Quando o Altissimo... repar-
tiu a humanidade, fixou os territérios segundo o nimero dos filhos de
Israel" (Dt 32,8); referiu-se assim aos 70 membros da casa de Jacé na
alturadaemigracéo parao Egito. Ao lado dos dozefilhos, que simbolizam
Israel, estdo os 70, que representam 0 mundo inteiro e assim sdo de
certo modo também vistos em relagdo com Jaco-Israel.

Estatradicdo esta por tras da lenda transmitida pela assim dita
Carta de Aristeas, segundo a qual a traducdo grega do Antigo Testa-
mento surgidano século |11 a.C. teriasido feitapor 70 (ou 72, ou sgja,
respectivamente 6 representantes por cada umadas 12 tribos de Israel)
sabios por meio de uma especial infusdo do Espirito Santo. Com alen-
da, esta obra é indicada como a abertura dafé de Israel para os povos.

Na realidade, a Biblia dos Setenta (septuaginta) exerceu um
papel decisivo para a orientacdo de muitos homens, que, andando a
procura, se voltavam no final da Antiguidade para o Deus de Israel.
Os mitos do tempo primitivo tinham perdido a sua credibilidade; o
monoteismo filoséfico ndo era suficiente para levar os homens a uma
relagdo viva com Deus. Assim, muitos homens formados encontraram
no monoteismo de Israel, que ndo fora pensado filosoficamente, mas
oferecido numa histéria da fé, um novo acesso a Deus. Em numero-
sas cidades constituiram-se circul os de "tementes a Deus", de piedosos
"pagdos’, os quais ndo podiam nem queriam tornar-se inteiramente
judeus, mas que participavam naliturgia da sinagoga e, assim, nafé de
Israel. Foi neste circulo que aprimitivamissdo e pregacao cristaencon-
trou asuaprimeirabase e asuadivulgacéo: agora estes homens podiam
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pertencer totalmente ao Deus de Israel, porque agora este Deus, por
intermédio de Jesus— como S. Paulo o anunciava— tinha se tornado
realmente 0 Deus de todos os homens;, agora podiam, por intermédio
dafé em Jesus, pertencer como filhos de Deus totalmente ao povo de
Deus. Se S. Lucas, ao lado da comunidade dos doze, fala de um grupo
de 70, entdo setornaclaro o sentido: neles seindica o carater universal
do Evangelho, o qual se destina atodos os povos daterra.

Neste momento pode-se mencionar ainda outra particularida-
de do evangelista S. Lucas. No capitulo 8,1-3, ele nos conta que Jesus,
que estava a caminho com os doze a pregar, eratambém acompanhado
por mulheres. Ele menciona trés nomes e entéo acrescenta: "E muitas
outras que O serviam com os seus bens” (Lc 8,3). A diferenca entre o
discipulado dos doze e o discipulado das mulheres é evidente; ambas
as tarefas sdo inteiramente diferentes. Mas S. Lucas torna claro, no en-
tanto, o que também nos outros Evangelhos aparece de muitos modos:
que "muitas’ mulheres pertenciam a comunidade restrita dos crentes
€ gque o0 seu caminhar crente com Jesus era essencial para a sua consti-
tuicdo, como aliés deveria mostrar-se de um modo especialmente im-
pressionante junto acruz e naressurrei¢ao.

Tdvez faga sentido aqui chamar precisamente a atencdo para
algumas peculiaridades do evangelista S. Lucas: tal como ee de um
modo especial estava aberto para o significado das mulheres, do mes-
mo modo é também o evangelista dos pobres, em que se observa a
inconfundivel "opcao preferencial pelos pobres'.

Mesmo arespeito dos judeus, ele mostra uma especial compre-
ensdo: as paixdes que se tinham desenterrado por meio da separacéo
que se iniciava entre a sinagoga e a lgreja em formag&o, e cujos sinais
foram registrados em S. Mateus e em S. Jod0, quase ndo se encontram
nele. Especialmente caracteristico parece-me 0 modo como ele conclui
a histéria do novo vinho e dos antigos ou novos odres. Em S. Marcos
esta assim: "Ninguém enchera odres velhos com vinho novo; se o fizer,
0 vinho rompe os odres, de tal modo que se perdem tanto o vinho
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como os odres. N&o, vinho novo para odres novos' (Mc 2,22). De um
modo semelhante diz o texto em S. Mateus (Mt 9,17). S. Lucastransmi-
te-nos 0 mesmo didlogo, mas acrescenta no fim: "E ninguém que bebe
vinho velho quer o novo; ele diz nomeadamente: o vinho velho € bom"
(Lc 5,39) — o0 que deve entéo se explicar como uma palavra de com-
preensdo para aqueles que queriam permanecer "no vinho velho".
Finalmente, para continuarmos acerca das particularidades de
S. Lucas, javimos como este Evangelho presta especial atencdo a oragdo
de Jesus como fonte da sua pregacdo e da sua acdo: ele nos mostra que
toda acéo e todo discurso de Jesus brota da intima unido com o Pai, do
didlogo entre o Filho e o Pai. Se nds podemos estar convencidos de que
as Sagradas Escrituras s80 "inspiradas’, sdo amadurecidas de um modo
especial sob a conducao do Espirito Santo, entdo podemos também
estar convencidos de que preci samente nestes aspectos especiais datra-
dicdo de S. Lucas nos foi guardado algo de essencial da figura de Jesus.
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CAPITULO 7
A mensagem
das parabolas

1. ESSENCIA E FINALIDADE DAS PARABOLAS

As parabolas formam, sem divida, o nlcleo essencial da prega-
¢do de Jesus. Mesmo com o passar dos tempos, €las nos tocam sempre
com sua atualidade e suahumanidade. J. Jeremias, ao qual devemos um
livro fundamental sobre as pardbolas de Jesus, chamou aatencdo parao
fato de que a comparagéo das parabolas de Jesus com alinguagem em
imagens do apoéstolo S. Paulo ou com as parabol as dos rabinos permite
reconhecer "urna particularidade expressamente pessoal”, "uma singu-
lar clareza e simplicidade, umainaudita mestriadaforma’ (p. 6). Aqui
sentimos de um modo absolutamente imediato — também a partir da
particularidade na qual o texto aramaico transparece — a proximidade
a Jesus, como Ele vivia e ensinava. Mas ab mesmo tempo nos aconte-
ce como aos contemporaneos de Jesus e aos seus discipulos: temos de
Lhe perguntar sempre o que € que Ele nos quer dizer com cada uma
das pardbolas (cf. Mc 4,10). O esforco pela correta compreensao das
parédbolas atravessa toda a histéria da Igreja; inclusive a exegese hist6-
rico-critica teve de repetidamente corrigir-se e ndo nos pode oferecer
nenhuma informacdo definitiva

Um dos maiores mestres da exegese critica, Adolf Julicher, in-
troduziu uma nova fase dainterpretagdo das pardbolas com a sua obra
em dois volumes sobres as pardbolas de Jesus, na qual, por assim di-
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zer, parecia ter encontrado a formula definitiva para a sua compreen-
sdo. Julicher comega por evidenciar energicamente aradical diferenca
entre alegoria e pardbola: a alegoria teria surgido na cultura helenista
como forma de interpretacdo de antigos textos religiosos importantes,
0s quais, da maneira como estavam, ja ndo podiam ser assimilados. As
suas afirmagtes foram explicadas entdo como formas veladas de um
misterioso contelido que estava sob o sentido da palavra; podia-se, as-
sim, compreender a linguagem dos textos como um falar por imagens,
que eram explicadas peca por peca, passo por passo e deste modo se
apresentavam como representacbes em imagens de uma visdo filoso-
fica que agora devia aparecer como 0 seu contetdo real. No ambiente
de Jesus, aaegoriaera o contato usual com discursos em imagens; era
entdo natural que as parabolas fossem explicadas, segundo este modelo,
como aegorias. Nos proprios Evangel hos encontram-se multiplas explica
¢Oes alegoricas de parabolas, que sdo mesmo colocadas na boca de Je-
sus, como, por exemplo, na pardbola do semeador, cuja semente cai na
estrada, entre as pedras, entre os espinhos e até em terrafértil (Mc 4,1-
20). Julicher demarcou com rigor as parabolas de Jesus a respeito das
alegorias; elas ndo sdo propriamente alegorias, mas um pedaco davida
real, em que se trata apenas de um sO pensamento — um Unico "ponto
emergente’ —, que deve ser concebido do modo mais geral possivel.
Sendo assim, as explicacdes alegoricas colocadas na boca de Jesus sdo
consideradas ingredientes posteriores correspondentes a um equivoco.

O pensamento fundamental de Julicher, a distincdo entre ale-
goria e pardbola, esta como tal correto e foi logo acolhido por toda a
investigacdo. Mas lentamente se tornaram sempre mais evidentes os
limites da sua visdo. Ainda que sgja possivel fundamentar a separacéo
dapardbolaem relagcdo aalegoriacomo tal, 0 mesmo ndo ocorre com a
suaradical separacdo, nem histérica nem objetivamente.

O judaismo também conhecia — principalmente na fase apo-
caliptica— o discurso alegorico; parabola e alegoria podem sobrepor-
se completamente. J. Jeremias mostrou que a palavra hebraica masal
(parabola, enigma) envolve os mais diferentes géneros; parabola, com-
paracdo, alegoria, fdbula, simbolo, figuraficticia, exemplo (modelo),
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motivo, fundamentagdo, desculpa, objecdo, anedota (p. 14). Ja antes
tinha a histéria das formas tentado avancar por meio da classificacdo
das pardbolas em categorias. "Distinguia-se entre imagem, compara-
¢ao, parabola, alegoria, exemplos' (ibidem, p. 13).

Sejaafixacdo do género literério da pardbola num determina-
do tipo literario era fasa, mais ainda esta ultrapassado o modo como
Julicher julgava poder fixar o "ponto emergente” do qual tudo depen-
deria na pardbola. Dois exemplos podem ser suficientes. A parabola
do homem rico e do pobre Lazaro (cf. Lc 12,16ss) quereriadizer: "O
homem, mesmo o mais rico, esta em cada momento dependente do
poder e da graca de Deus'. O ponto emergente na parabola do lou-
co rico (cf. Lc 16,Iss) seria: "Exploracéo decidida do presente como
condic¢do para um futuro feliz". J. Jeremias comenta, a propdsito, com
razdo: "As parabolas anunciam a verdadeira humanidade religiosa; do
seu escatol dgico impeto nada resta. |mperceptivel mente Jesus torna-se
‘apoéstolo do progresso' (Jilicher, 11 483), um mestre de sabedoria, que
grava maximas éticas e umateol ogia simplificadaem quadros e em his-
torias que se podemfixar. Mas Ele ndo eraisto!" (p. 13). De um modo
mais dramético expressa-se C. W. F. Smith: "Ninguém crucificariaum
mestre que conta histérias agradaveis, para fortalecer a inteligéncia'
(The Jesus of the Parables, 1948, p. 17; Jeremias, p. 15).

Conto isto aqui tdo detalhadamente porque nos permite lancar
um olhar para os limites da exegese liberal, que eravista no seu tempo
como o ponto mais elevado e ndo superavel de uma ciénciarigorosa e
de uma seguranca histérica, e para a qual também exegéticos catoélicos
olhavam com inveja e admiracdo. JA no Sermado da Montanha vimos
que este tipo de explicacdo, que faz de Jesus um moralista, um mestre
de umamoral iluministae individualista, apesar de todo o significado da
visao historia, permanece escasso na suateologia e ndo se aproximade
modo nenhum dafigurareal de Jesus.

Julicher, que tinhaconcebido o "ponto emergente” de um modo
totalmente humanista a partir do espirito do seu tempo, mais tarde o
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identificou com a escatologia proxima: em Ultima instancia, todas as
pardbolas acabaram por anunciar a proximidade temporal do Escha-
ton iminente — do "Reino de Deus'. Mas também assim violenta-se
a maior parte dos textos; a orientagdo para a escatologia proxima so
de um modo artificial se pode enxertar em muitas pardbolas. A este
respeito, J. Jeremias evidenciou com razéo que cada parabolatem o seu
proprio contexto e a sua respectiva afirmacéo. Neste sentido colocou
em evidéncia no seu livro sobre as parabolas nove pontos tematicos
importantes, e assim admitiu a procura de umalinha comum, nabusca
de um ponto absolutamente interior e principal da mensagem de Jesus.
Jeremias sabe que com isto depende do exegetainglés C. H. Dodd, mas
distancia-se ab mesmo tempo dele num ponto essencial.

Dodd fez da orientagdo das pardbolas para o tema do Reino de
Deus, da soberania de Deus, o ponto central da sua exegese, mas rejeita
aconcepcao da escatologia proxima do exegeta aleméo e liga escatologia
com cristologia: 0 Reino chega na pessoa de Jesus. A medida que as para-
bolas apontam para 0 Reino, apontam para Ele como averdadeira figura
do Reino. Jeremiasjulgavanao poder admitir esta posicéo da"escatologia
redizadd', como Dodd a designava, e fala, em vez disso, de uma"escatol o-
gia em redlizacéo"; conserva, no entanto, mesmo que talvez amortecido,
0 pensamento fundamental do exegeta alem&o, de que Jesus anunciou a
proximidade (temporal) davindado Reino de Deus e que de modos dife-
rentes a apresentou aos ouvintes. O vinculo entre cristologia e escatologia
€ de novo amortecido; permanece a questéo acerca do que o ouvinte deve-
rareter de tudo isto 2 mil anos depois. e deve, em todo caso, considerar
0 horizonte de proximidade escatol 6gica de entdo como um erro, porgque o
Reino de Deus, no sentido de uma mudanca radical do mundo, ndo che-
gou; e ele também ndo pode apropriar-se deste pensamento para hoje.

Todas as nossas reflexdes até agora nos levaram a reconhecer a
imediata expectativa do fim dos tempos como um aspecto na primitiva
recepcdo da mensagem de Jesus, mas a0 mesmo tempo se tornou claro
que ndo se pode colocé-lo de modo nenhum sobre todas as palavras
de Jesus nem erigi-lo como o tema auténtico da sua mensagem. Dodd
estava muito mais na esteira da real inclinagdo dos textos.
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Mais especificamente no Sermdo da Montanha, mas também
na explicacdo do Pai-Nosso, vimos que o tema mais profundo da pre-
gacdo de Jesus era 0 seu proprio mistério, o mistério do Filho, no qual
Deus esta entre nés e cumpre a Suapalavra; que Ele anuncia que o Rei-
no de Deus esta para chegar e que vem na sua pessoa. Sob este aspecto,
devemos no essencial dar razd8o a Dodd: sim, o Serm&o da Montanha
de Jesus é escatol 6gico no sentido em que o Reino de Deus se"redliza"
na sua vinda; Jesus €, mesmo jatendo vindo, aquele que, todavia, ao
longo de toda a histdria, aindahé de vir; desta"vinda' é que em Ultima
instancia Ele fala para nés. Por isso podemos concordar inteiramente
com as Ultimas palavras do livro de Jeremias: "O dia dagragado Senhor
comecou. De fato, apareceu Aquele cuja gloria escondida sob cada pa-
lavra e sob cada parabolabrilha, o salvador" (p. 194).

Se podemos conceber todas as parabolas como convites escon-
didos e dispostos em diversas camadas para a fé n'Ele como o "Reino
de Deus em pessod’, entdo se depara no nosso caminho uma palavra de
Jesus que nosirrita. Todos ostrés evangel hos sindpti cos contam-nos que
Jesus, aperguntados discipul os sobre o sentido daparabolado semeador,
terd dado uma resposta geral sobre o sentido da pregacdo em parabolas.
No centro desta resposta de Jesus esta uma palavra retirada de Isaias
(cf. 6,9s) que os sindpticos transmitem em diversos modos de leitura. O
texto de S. Marcos diz assim, na traducdo cuidadosamente fundamen-
tada de J. Jeremias. "A vos (isto €, ao circulo dos discipulos) ofereceu
Deus o mistério do Reino de Deus. mas aos outros que estdo de fora é
tudo em enigmas, de modo que (como esta escrito) Vejam e, no entanto,
nao vejam, oucam e no entanto ndo compreendam, ndo aconteca que se
convertam e que Deus lhes perdoe' " (Mc 4,12: Jeremias, Gleichnisse, p.
11). O que é queisto significa? Sera que as pardbolas do Senhor servem
paratornar a sua mensagem inacessivel e parareservéa-la apenas paraum
pequeno circulo de eleitos, aos quais Ele mesmo as explica? Sera que as
pardbolas ndo querem abrir, mas sim fechar? Serd que Deus é partidario
e nao guer o todo, todos, mas apenas uma €lite?
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Se queremos compreender a palavra misteriosa do Senhor, de-
vemos |é&-la a partir de Isaias, que Ele cita, e devemos |é&-la também a
partir do Seu caminho, cuja saida Ele conhece. Jesus, com esta palavra,
coloca-se nalinha dos profetas — 0 seu destino € o destino dos profe-
tas. A palavra de Isaias € no seu todo ainda mais severa e assustadora
do que o resumo citado por Jesus. No Livro de Isaias diz-se: "Obcecao
coracdo deste povo, ensurdece-lhe os ouvidos, fecha-lhe os olhos, para
que ndo veia hada com 0s seus olhos, Nndo ouga com 0S Seus ouvidos,
n&o entenda com o seu coracdo e ndo se curede novo” (1s6,10). O pro-
feta fracassa: a sua mensagem contradiz demasiado a opini&o geral, os
hébitos de vida adquiridos. S6 por meio do seu fracasso € que a sua pa-
lavra ha de tornar-se eficaz. Este fracasso do profeta permanece como
questéo obscura ao longo de toda a histéria de Israel e repete-se, de
agum modo, sempre na histéria da humanidade. Este é também, antes
de mais nada, o destino de Jesus de Nazaré: Ele termina na cruz. Mas
precisamente a partir da cruz vem a grande fecundidade.

E estabelece-se agora, inesperadamente, também a relagdo com
a pardbola da semente, em cujo contexto se encontra nos sindpticos a
paavrade Jesus. E surpreendente o significado que aimagem da semente
assume no conjunto da mensagem de Jesus. O tempo de Jesus, o tem-
po dos discipulos, étempo de semear e tempo da semente. O "Reino de
Deus' estd presente como semente. A semente €, vistaexteriormente, ago
pequeno. Pode passar despercebida. A mostarda— imagem do Reino de
Deus — € a mais pequena das sementes e, no entanto, traz em s uma
grande arvore. A semente é presente de algo futuro. Na semente, o que ha
devir jAestaai deum modo escondido. Elaé presente de esperanca. O Se-
nhor resumiu as diversas parabol as da semente no Domingo de Ramos e
revelou o seu sentido: "Em verdade, em verdade vos digo: seo gréo detri-
go ndo cair naterrae ndo morrer, permanece sozinho; mas, se morre, da
muito fruto" (Jo 12,24). Ele mesmo é asemente. O seu "fracasso” nacruz
€ precisamente o caminho parachegar atodos, dos poucos aos muitos: "E
Eu, quando for dlevado daterra, hel de atrair todosaMim” (Jo 12,32).

O fracasso dos profetas, 0o Seu fracasso, aparece aqui noutra luz.
E precisamente o caminho para onde "eles hdo de se converter e serdio
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perdoados por Deus'. Este € justamente o modo como agora todos os
olhos e todos os ouvidos serdo abertos. Na cruz, as parabolas sdo deci-
fradas. Nos discursos de despedida, o Senhor diz a propésito: "Eu vos
disse isto em pardbolas (num discurso velado); chega a hora na qual
janao vos falarei de um modo velado, mas sim abertamente vos anun-
ciarei o Pai" (Jo 16,25). Assim, camufladamente, as pardbolas falam do
mistério da cruz; elas ndo falam apenas disso — elas |he pertencem.
Efetivamente, precisamente porque elas permitem abrigar o mistério
divino de Jesus, levam a contradigdo. E justamente onde elas alcangam
uma maxima inteligibilidade como na parabola dos vinhateiros infiéis
(Mc12,1-12), tornam-se estages paraacruz. Nas parabol as, Jesusndo é
apenas o semeador, que espalha a semente da palavra de Deus, mas tam-
bém é a semente, que cai naterra para morrer e assim produzir frutos.

E deste modo que o inquietante esclarecimento de Jesus sobre o
sentido das suas parabolas nos conduz para o seu sentido mais profun-
do, apenas se lermos — como é correto a partir da esséncia da palavra
de Deus escrita— a Biblia, e especial mente os Evangelhos, como uma
unidade e como um todo que exprime em todas as suas camadas histo-
ricas uma mensagem que esta interiormente interligada. Talvez valhaa
pena, porém, depois deste esclarecimento totalmente teol 6gico conse-
guido com base na Biblia, langar um olhar para as parabolas também
a partir do seu aspecto especificamente humano. O que é exatamente
uma pardbola? O que é que ela quer contar?

Ora, cada educador, cada mestre que queiratransmitir conheci-
mentos aos seus ouvintes sempre ha de servir-se também de exemplos,
de parabolas. Por meio do exemplo, o mestre aproxima do seu pensa-
mento uma realidade que até entdo permanecia longe do angulo de
visdo dos seus interlocutores. Ele quer mostrar como algo transparece
numa realidade que pertence ao seu campo de experiéncia, de que até
entdo se nao tinham apercebido. Por meio da parabola, aproxima dos
ouvintes o que estava longe, de tal modo que chegam até o desconheci-
do através da ponte da pardbola. Trata-se aqui de um duplo movimen-
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to: por um lado, a pardbolatraz o que esta longe para a proximidade
dos ouvintes. Por outro lado, o ouvinte é ele mesmo, deste modo, posto
a caminho. A dindmicainterior da parabola, ainterior auto-superacao
da imagem escolhida, convida-o a confiar-se a esta dindmica e a avan-
¢ar para além do seu anterior horizonte, a aprender e a compreender o
até agora desconhecido. Mas isto significa que a pardbola exige a cola-
boracdo do aprendiz, ao qual n&o somente se traz alguma informagéo,
mas ele mesmo deve acolher o proprio movimento dapardbolae seguir
com este movimento. Neste momento surge também a problematica
da pardbola: pode dar-se a incapacidade de descobrir a sua dindmica e
de se deixar conduzir por ela. Pode dar-se, principalmente se se trata de
pardbolas que tocam a existéncia e a mudam, a falta de vontade de se
deixar entrar no movimento exigido.

E assim nos aproximamos de novo da palavra do Senhor sobre
0 ver e ndo ver, o ouvir e ndo compreender. De fato, Jesus ndo nos quer
transmitir uns quaisquer conhecimentos abstratos, que ndo iriam até o
fundo de nés mesmos. Ele quer conduzir-nos ao mistério de Deus —
paraaluz que os nossos olhos ndo suportam e da qual fugimos. Para que
iSs0 nos sgja acessivel, Ele mostraatransparénciadaluz divinanas coisas
deste mundo e nas realidades do nosso cotidiano. Por meio do cotidiano,
Ele quer nos mostrar o auténtico fundamento de todas as coisas e, assim,
averdadeira direcdo que devemos todos os dias acertar para andarmos
de um modo correto. Ele nos mostra Deus, ndo um Deus abstrato, mas
o Deus que age, que entra nanossavida e que nos quer tomar pela mao.
Por meio do cotidiano, Ele nos mostra quem nés somos e o que, por
conseguinte, temos de fazer. Ele nos transmite um conhecimento muito
ambicioso, que ndo nos traz apenas um novo saber, mas que atera a
nossa vida. E um conhecimento que nos presenteia ao dizer-nos: Deus
esta a caminho parair ter contigo. Mas é também um conhecimento
exigente: cré e deixa-te conduzir pelafé. Deste modo, a possibilidade da
recusa € muito atual: falta a parébola a necessaria evidéncia.

S&o possiveis milhares de objecdes razodveis — ndo sO na ge-
racéo de Jesus, mas ao longo de todas as geracles, hoje talvez mais do
que nunca. De fato, elaboramos um conceito de realidade que exclui a
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transparéncia do real para Deus. Como real vale apenas 0 experimen-
talmente verificavel. Deus ndo se deixa forcar na experimentagéo. Ele
censuranageracdo do deserto precisamente isto: "L & 0svossos paisten-
taram-me (quiseram forgar-me na experiéncia),provaram-me, embora
tivessem visto asminhas obras" (Sl 95,9). Deus ndo pode absolutamen-
te transparecer — assim diz o moderno conceito de realidade. E por
iSso é que ndo pode ser aceita aexigénciaque Ele nosfaz; acreditar n' Ele
como Deus e viver de acordo com isso parece-nos total mente impossi-
vel de exigir. Nesta situagdo, as pardbolas conduzem entéo na realidade
a0 ndo saber e ao ndo compreender, a"dureza do coragao".

Mas, assim, as parabolas sdo, em Ultima instancia, expressao
da ocultagéo de Deus neste mundo e de como o conhecimento de
Deus reclama o homem todo — um conhecimento que se identifica
com avida; conhecimento que ndo pode dar-se sem "conversao". De
fato, no mundo marcado pelo pecado, 0 peso, 0 centro de gravidade
da nossa vida é caracterizado pela prisdo no Eu e no anonimato, que
deve ser rompida para um novo amor, o qual nos desloca para outro
campo de gravidade e nos permite viver de um modo novo. O conhe-
cimento de Deus ndo &, neste sentido, possivel sem o dom do amor
de Deus tornando-se visivel; mas também o presente que ser aceite.
Neste sentido aparece nas parabolas a esséncia da mensagem de Jesus.
Desse modo, o mistério da cruz ja esta interiormente inscrito na es-
séncia das parabolas.

2. TRES GRANDES PARABOLAS — NARRATIVAS DE S. LUCAS

Mesmo que quisesse explicar apenas uma parte significativa das
pardbolas de Jesus, isso ultrapassaria limites deste livro. Por isso, vou
limitar-me as trés grandes pardbolas — narrativas do Evangelho de S.
Lucas —, cuja beleza e profundidade tocaram espontaneamente mes-
mo ndo crentes; ahistéria do samaritano, a pardbola dos dois irmaos, e
anarracdo do libertino rico e do Lazaro pobre.
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O samaritano misericordioso (Lc 10, 25-37)

Na histéria do samaritano misericordioso trata-se da questéo
fundamental do homem. Um escriba, portanto um mestre em exegese,
pergunta ao Senhor: "Mestre, que devo fazer, para herdar a vida eter-
na?' (Lc 10,25). O evangelistadiz aproposito que o escribadirigiu esta
pergunta a Jesus para o experimentar. Por ser formado nas Escrituras,
ele mesmo sabe a resposta que a Escritura da a esta pergunta, mas ele
quer saber o que este profetasem estudo daBibliadirdaeste respeito. O
Senhor remete-o muito simplesmente paraaEscritura, que ele conhece,
e deixaque o proprio escribadé aresposta. O escriba o faz de um modo
muito preciso, numa ligacdo do Deuterondmio, capitulo 6, versiculo
5, com o Levitico, capitulo 19, versiculo 18: "Tu deves amar 0 Senhor
teu Deus com todo o coragdo, com todas as tuas forgas e com todos os
teus pensamentos, e: deves amar o teu proximo como ati mesmo". So-
bre estaquestdo Jesus ndo ensinaoutra coisaando ser a Tora, cujo sentido
esta todo contido neste duplo mandamento. Mas agora o escriba, que
conhecia perfeitamente a resposta a pergunta por ele mesmo formula-
da, deviajustificar-se: apalavra daEscritura € evidente, mas amaneira
como deve ser aplicada na pratica da vida levanta algumas questdes,
que eram muito debatidas na escola (e também na propriavida).

A questdo concretadiz: Quem €, entdo, "o préoximo"? A resposta
corrente, que pode também apoiar-se em textos da Escritura, dizia que
pelo "proximo" se entendia o concidadao. O povo forma uma comu-
nidade solidéria, na qual todos sdo responsaveis uns pelos outros, onde
cada um é mantido pelo todo e deve considerar o outro "como asi mes-
mo", como parte de um todo, do qual recebe o0 espaco dasuavida. Entdo
0s estrangeiros, sendo homens que pertencem a outro povo, ndo sdo "o
proximo"? 1sso era de novo contra a Escritura, aqual precisamente in-
citavatambém o amor ao estrangeiro, recordando que | srael mesmo vi-
verano Egito como estrangeiro. No entanto permanecia debatendo-se
até onde os limites deviam ser levados; em geral consideravam-se como
pertencentes a comunidade solidéria e, portanto, como "préximos', os
"ocupantes” que viviam no meio do povo. Outraslimitagbes do concei-
to "préoximo" eram também muito divulgadas; um dito dos rabinos en-

174



A MENSAGEM DAS PARABOLAS

sinava que ndo erapreciso considerar como proximos hereges, traidores
einfiéis (Jeremias, p. 170). Eratambém claro que os samaritanos, que
pouco antes, entre os anos 6 e 9, tinham profanado o atrio do Templo
de Jerusalém precisamente nos dias da festa da Pascoa, espalhando os-
sos humanos (Jeremias, p. 171), ndo eram considerados " proximos".

A esta perguntatdo concreta, Jesus responde entdo com a para-
bola do homem que caiu nas méos dos ladrbes no caminho que vai de
Jerusal ém paraJerico e que foi abandonado saqueado e quase morto ao
lado da estrada. Esta era uma histéria absolutamente real, visto que
ao longo daquele caminho aconteciam regularmente assaltos como
este. Um sacerdote e um levita— conhecedores da L ei, que conheciam
aquestdo da salvagdo e que a serviam por profissdo — passam por ali e
ndo prestam atenc¢do no ocorrido. Eles ndo deviam necessariamente ser
pessoas duras de coragéo; talvez tivessem medo e por iSso procuravam
0 mais depressa possivel chegar a cidade; talvez fossem pessoas sem
habilidade e ndo soubessem como fazer para gjudar — além do que
parecia que ja nada mais havia que se pudesse fazer. Entéo aparece no
caminho o samaritano — provavelmente um comerciante, que tinha
de passar por esta estrada muitas vezes e que era conhecido do proprie-
tario da estalagem mais préxima; um samaritano — portanto alguém
gque ndo pertence a comunidade solidériade Israel e ndo precisava, con-
sequientemente, olhar para o assaltado como seu "préximao”.

A propoésito, é preciso recordar que o evangelista, alguns capitu-
los antes, tinha contado que Jesus, no caminho para Jerusalém, enviara
diante de si mensageiros que foram a uma localidade de samaritanos e
quiseram procurar la alojamento paraEle. "Mas ndo O acolheram, por-
queiaacaminho deJerusalém." (Lc 9,52s) Osfilhosdotrovdo— Tiago
e Jodo —, desgostosos, tinham por causa disso dito ao Senhor: " Senhor,
devemos ordenar que venhafogo do céu para que os aniquile?'. Mas o
Senhor n&o lhes permitiu. Encontraram alojamento noutra localidade.

Aqui entraem acdo o samaritano. O que vai fazer? Ndo pergun-
taarespeito do raio de extensdo dos seus deveres de solidariedade nem
sequer sobre merecimentos para a vida eterna. Acontece algo comple-
tamente diferente: o seu coragdo como que se rasga; o Evangelho usa a
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palavra que originariamente em hebraico sereferiaao corpo materno e
arelacdo maternal. Ele é atingido nas suas "entranhas’, na suaama, ao
ver este homem assim. "Foi tomado de compaixao”, traduzimos hoje,
atenuando assim a originéria vitalidade do texto. Por meio daluz ful-
minante da misericérdia que alcanca a sua alma, torna-se ele mesmo
"proximao", para além das perguntas e dos perigos.

Neste ponto, a questéo vai em outradirecdo: jando setratade sa-
ber quem é o meu préximo ou ndo. Trata-se de mim mesmo. Eutenho de
me tornar préximo, porque o outro conta comigo "como eu mesmo".

Se a pergunta tivesse sido assim formulada: O samaritano é
também meu préximo?, naquela situacdo a resposta teria sido clara-
mente negativa. Mas agora Jesus coloca a questdo ao contrario: o sa-
maritano, o estrangeiro, faz-se asi mesmo proximo e mostra-me que é
a partir do meu interior que eu devo aprender a ser proximo e que eu
trago arespostaja em mim. Eu devo ser alguém que ama, alguém cujo
coracao esta aberto & comogéao perante a necessidade do outro. Entéo
eu encontro o meu préximo, ou melhor, serei encontrado por ele.

Helmut Kuhn, na sua explicagdo da parébola, vai certamente
muito além do sentido literal da palavra e caracteriza oportunamente a
radicalidade da sua afirmacdo quando escreve: " A amizade politica
baseia-se na igualdade dos parceiros. A pardbola simbdlica do sama-
ritano pelo contrério sublinha a radical desigualdade: o samaritano,
como estrangeiro, enfrenta o outro que € andnimo, presta guda a vi-
tima abandonada de um assalto de ladrBes. A agape, assim nos da a
entender a pardbola, ataca diretamente todas as ordens politicas com o
seu principio dominante do do ut des e caracteriza-se assim como uma
grandeza sobrenatural. De acordo com o seu principio, ndo se encontra
apenas para al ém destas ordens, mas asi mesma se entende como a sua
inversao: os Ultimos devem ser os primeiros (Mt 19,30). E os mansos
possuiréo aterra (Mt 5,5). Umacoisaé clara: aparece umanovauniver-
salidade, que tem a sua origem no fato de eu ja ser interiormente irmao
de todos agueles que encontro e que precisam da minha guda.
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E 6bvia a atualidade da pardbola. Se a traduzirmos nas dimen-
s0es da histéria do mundo, veremos como nos dizem respeito 0os povos
da Africa que |4 jazem explorados e saqueados. Veremos entdo como
eles sAo nosso "préximao”; como também o nosso estilo devida, anossa
histéria, na gual nos movemos, 0s sagueou e 0S saqueia. A iSso perten-
ce também o fato de que os ferimos na aima. Em vez de lhes darmos
Deus, o Deus que em Cristo se aproxima de nés, e assim acolhermos
tudo o que é precioso e grande nas suas proprias tradi¢cdes, e leva-lo a
perfeicéo, levamos o cinismo de um mundo sem Deus, no qual tudo
depende do poder e do proveito; destruimos os critérios morais, de tal
modo que se tornaram evidentes a corrupgdo e a vontade pelo poder
sem escripulos. E isto vale ndo apenas para aAfrica.

Sim, temos gjudas materiais para dar e temos de provar a hossa
propria forma de vida. No entanto, damos muito pouco se dermos
apenas coisas materiais. E ndo encontramos também por acaso a nossa
volta pessoas saqueadas e destrogadas? As vitimas das drogas, do co-
mércio de seres humanos, do turismo sexual, homens interiormente
destruidos, que estéo vazios no meio de uma rigueza material. Tudo
isso nos diz respeito e nos chama para termos olhar e coragdo para o
préoximo e também a coragem para o amor fraterno. Pois, como foi
dito, o sacerdote e o levita seguiram adiante talvez mais por temor do
que por indiferenca. De novo e a partir do interior € que havemos de
aprender o risco da bondade; s6 havemos de poder fazer isso se nés
mesmos formos "bons" a comecar de dentro, se a comecar de dentro
formos "proximo" e entdo estivermos atentos ao modo do servico que
nos é exigido no nosso ambiente e no raio maior da nossavida e que a
nds possivel mente, e apartir dai, nos é confiado como tarefa.

Os Padres dalgrejaleram a parébolacristol ogicamente. Poderia
dizer-se: isso € uma alegoria, portanto uma interpretacéo que passa ao
lado do texto. Mas se pensarmos que em todas as parabol as e de modos
diferentes o Senhor nos quer convidar para afé no Reino de Deus, que
Ele mesmo €, entdo uma explicacdo cristoldgica ndo esta totalmente
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desprovida de sentido. Ela corresponde de algum modo a uma poten-
cialidade interior do texto e pode ser um fruto que cresce a partir de
umasemente. Os Padres da lgrejavéem a pardbola em toda a amplitude
da histéria do mundo: o homem que jaz quase morto e espoliado ao
lado da estrada ndo seriaumaimagem de "Adao", do homem em si, que
verdadeiramente "caiu nas méaos dos ladrbes'? Ndo é verdade que o ho-
mem, estacriatura, esta ai ao longo de toda ahistéria, alienado, destro-
cado, maltratado? A grande massa da humanidade viveu quase sempre
na opressao e inversamente aos opressores; sao eles entdo averdadeira
imagem do homem ou serdo antes a sua desfiguracdo, uma degradacdo
do homem? Karl Marx descreveu de um modo drastico a"alienagao" do
homem; embora ndo tenha atingido a profundidade auténtica da alie-
nacgéo, porque a pensou apenas em termos materiais, forneceu no en-
tanto um quadro visivel para 0 homem que caiu nas méaos dos ladrdes.

A teologiamedieval concebeu as duas informagfes da parabola
sobre 0 estado do homem destrogado como afirmagdo fundamental-
mente antropol 6gica. Davitima do assalto diz-se, por um lado, que foi
espoliado (spoliatus) e, por outro, que foi ferido quase até amorte (vul-
neratus; Lc 10,30). Os escolasticos referem isto as duas dimensdes da
alienacdo do homem. Ele é spoliatus supernaturalibus e vulneratus natu-
ralibus, dizem €eles: é despojado do brilho da graca sobrenatural quelhe
fora dada e ferido na sua natureza. Ora, isto € aegoria, que certamente
vai além do sentido literal da palavra, mas em todo caso umatentativa
de precisar a dupla ferida que pesa na histéria da humanidade.

A estrada de Jerusalém para Jerico aparece como aimagem da
histéria do mundo; o quase morto que jaz ao lado da estrada € aima-
gem da humanidade. Sacerdotes e levitas passam ao lado: apenas do
que é proprio da histéria, das suas culturas e religides ndo vem salva
¢d80 nenhuma. Se o0 assaltado é aimagem do homem como tal, entdo
0 samaritano s6 pode ser a imagem de Jesus Cristo. O proprio Deus,
que para nos € o estranho e o distante, abriu-se, para assumir em si a
sua criatura ferida. Deus, o distante, fez-se proximo em Jesus Cristo.
Ele derrama azeite e vinho nas nossas feridas, onde pode ver-se uma
imagem do dom santificante dos sacramentos, e Ele nos conduz a esta-
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lagem, algreja, onde nos mandatratar e também deixa o dinheiro para
0s custos do tratamento.

Cada um dos passos da aegoria, que variam segundo os Padres,
podemos deixar tranqiilamente a parte. Mas a grande visdo — de que o
homem jaz alienado e sem gjuda na estrada da histéria e de que o proprio
Deus em Jesus Cristo se fez seu proximo —, esta devemos reter tranquii-
lamente como uma profunda dimenséo da parabola que nos diz respeito.
De fato, o intenso imperativo que se encontra na parabolanao serdassim
amortecido, mas sim levado asuatotal grandeza. S6 assim é que o grande
temado amor, que constitui o ponto auténtico do texto, alcancatodaasua
extensdo. Pois sb assim é que percebemos gue todos precisamos do amor
de Deus, que se oferece e que redime, de modo que também nds possamos
tornar-nos capazes de amar. Percebemos que precisamos sempre de Deus,
que se fez nosso préximo, para que possamos também ser préximos.

Ambas asfiguras dizem, portanto, respeito a cadahomem: cada
um esta "alienado”, precisamente também alienado do amor (que é a
esséncia do "brilho sobrenatural” do qual fomos roubados); cada um
deve ser antes de mais nada curado e agraciado. Mas cada um deve
também se tornar samaritano — seguir Cristo e tornar-se como Ele.
S6 assim é gue vivemos corretamente. Ent&o vivemos corretamente, se
formos semelhantes aquel e que primeiro nos amou (1Jo 4,19).

A parabola dos dois irmaos (o filho prodigo
e 0 que ficou em casa)e do pai bondoso (Lc 15,11 -32)

Esta, que é talvez a mais bela pardbola de Jesus, é conhecida
com o nome de "pardbola do filho prédigo”. De fato, a figura do filho
perdido é tdo impressionantemente descrita, € 0 seu destino, tanto no
bem como no mal, vai téo diretamente ao coragdo, que ela deve aparecer
como o centro auténtico do texto. A parabola, porém, tem narealidade
trés personagens principais. J. Jeremias e outros propuseram que seria
melhor designé-la como a pardbola do Pai bondoso — Ele seria 0 au-
téntico centro do texto.

P. Grelot, por suavez, chamou aatencéo paraafigurado segundo
irmao como totalmente essencia e, apartir disso, era da opini&o — com
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razao, parece-me — de que a designacdo mais adequada seria"aparabo-
la dos dois irméaos"’. Isso resulta em primeiro lugar da situacéo a qual a
parabolaresponde. Ela é em S. Lucas assim representada: " Todos os pu-
blicanos e pecadoresvinham ter com Ele, paraO escutarem. Osfariseuse
osescribasirritaram-se e disseram: Ele se dacom ospecadores e até come
comeles' (Lc 15,Is). Encontramos aqui dois grupos, dois"irmaos": pu-
blicanos e pecadores; fariseus e escribas. Jesus responde-lhes com trés
parabolas: com adas 99 ovelhas que ficaram em casa e a ovelha perdida;
com a parabola da dracma perdida; €, finalmente, acrescenta outra e diz
"um homemtinhadoisfilhos" (Lc 15,11). Trata-se, portanto, dos dois.

Com isto, o Senhor agarraumatradicdo muito antiga: atemati-
cados doisirméaos percorre todo o Antigo Testamento, a comecar com
Caim e Abel, passando por Ismael e | saac, até Esal e Jaco, e espelha-se
de um outro modo de novo na relacdo dos 11 filhos de Jacé no que
se refere a José. Na histoéria das elei¢cbes domina uma notavel dialética
entre os dois irm&os, que permanece no Antigo Testamento como uma
questdo aberta. Jesus retomou esta tematica numa nova hora da agéo
de Deus nahistéria e imprimiu-lhe um novo rumo. Em S. Mateus en-
contra-se um texto semelhante a nossa pardbola dos dois irmaos: um
declara que quer fazer a vontade do pai, mas ndo areaiza; o outro diz
ndo avontade do pai, mas depois se arrepende e realiza aquilo de que
tinhasido encarregado (Mt 21,28-32). Também aqui setratadarelacéo
dos pecadores e dos fariseus; também aqui o texto, em dltimainstancia,
apela a um novo sim para o chamado de Deus.

M as procuremos entao agoraseguir a parabolapasso apasso. La
esta, em primeiro lugar, afigura do filho prodigo, mas logo no princi-
pio vemos também a grandeza do coracédo do pai. Ele atende ao desgjo
do filho mais novo pela sua parte dariqueza e divide a heranca. D4 ao
filho aliberdade. Ele pode imaginar o que o filho mais novo vai fazer,
mas deixa-lhe o caminho livre.

O filho va "para uma terra distante". Os Padres da Igreja vi-
ram aqui principamente o interior alheamento do mundo do pai — o
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mundo de Deus, a ruptura interior da relacéo, a extensdo do afasta-
mento do que é préprio e do que € auténtico. O filho esbanja a sua he-
ranca. Ele quer simplesmente gozar. Quer saborear avidaaté o extremo,
ter, segundo seu pensamento, "umavida em plenitude’. N&o quer estar
submetido a mais nenhum mandamento, a mais nenhuma autoridade:
ele procuraaradical liberdade; quer apenasviver parasi mesmo; sente-
se totalmente autébnomo.

E dificil parands ver aqui também o espirito da moderna rebe-
lido contraDeus e contraasualei? O abandono de tudo o que até agora
se tinha alcangado e a caminhada para uma liberdade sem limites? A
palavra grega que esta na parabola para a fortuna esbanjada significa,
na linguagem da filosofia grega, "esséncia'. O prédigo esbanja a "sua
esséncia’, asi mesmo.

No fim, estatudo gasto. Entao, aguel e que setornaratotalmenteli-
vretorna-se agoraescravo: guardador de porcos, que seriafeliz serecebes-
se 0 comer dos porcos como alimento. O homem que entende aliberdade
como radical arbitrariedade da propria vontade e do préprio caminho
vive na mentira, pois o0 homem, por esséncia, faz parte de um convivio,
a sualiberdade é uma liberdade compartilhada; a sua essénciatraz em s
mesmainstrucdo e norma, e assim aliberdade seria estainterior unidade.
Por isso, uma fasa autonomia conduz a escravatura: a histéria mostrou
isto claramente. Paraosjudeus, 0 porco € um animal impuro — servir aos
porcos € entéo a expressao da extrema alienacdo e daextremamisériado
homem. O totalmente livre tornou-se um escravo miseravel.

Neste momento ocorre a "mudanca’. O prédigo percebe que
esta perdido. Que na casa de seu pai € que eralivre e que os servos do
seu pai séo maislivres do que ele, que tinhajulgado ser totalmentelivre
quando tomou suaherenca e partiu. "Entrou em si mesmao", diz o Evan-
gelho (Lc 15,17); e aparece aqui como uma palavravinda de umaterra
distante o pensamento filoséfico dos Padres da Igrejac longe de casa,
vivendo longe da sua origem, este homem tinhatambém se afastado de
si mesmo. Elevivialonge daverdade da sua existéncia.
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A suamudanca, asua'conversdo”, consiste em que ele reconhe-
ce, se concebe com alienado, que realmente foi "para o estrangeiro” e
que agoraregressaasi mesmo. E em si mesmo ele encontra aindicagdo
do caminho para o pai, para a verdadeira liberdade de um "filho". As
palavras que ele preparou para 0 seu regresso permitem-nos reconhecer
a peregrinacéo interior que ele entdo atravessa. Ela é um estar a cami-
nho da existéncia, que agora, atravessando todos os desertos, se dirige
paracasa, parasi mesmo. Com esta explicagdo "existencial" do caminho
de casa, os Padres da Igreja explicam-nos também o que é "conversao”,
que dores e que interiores purificagbes envolve, e devemos dizer tran-
quilamente que, assim, eles compreenderam corretamente a esséncia
da parabola e, assim, nos gjudam a reconhecer a sua atualidade.

O pai "vé o filho de longe" e vai ao seu encontro. Ele ouve a
confissdo do filho e vé assim o caminho interior que o filho percorreu,
vé que este encontrou o caminho da verdadeira liberdade. Por isso, o
pai ndo o deixa acabar de fadar, abraca-o e beija-0 e manda preparar
um grande banquete de aegria. E alegria porque o filho, que ja"estava
morto" (Lc 15,32) quando partiu com a sua fortuna e que agora vive,
ressuscitou; estava perdido e "foi de novo encontrado”.

Os Padres dalgrejacol ocaram todo 0 seu amor naexplicagdo des-
ta cena. O filho perdido torna-se para eles aimagem do homem em si, de
"Adan", que somos todos — daguele Ad&o, de quem Deus foi ao encontro
e que agora acolheu de novo na sua casa. Na parabola, o pai encarrega os
criados de trazerem depressa” o melhor vestido". Para os Padres da lgreja,
este "melhor vestido" é a referéncia ao vestido perdido da graga, com o
qual o homem tinha sido vestido no principio e que tinha perdido no
pecado. Agoralhe é oferecido de novo este "melhor vestido" — o vestido
dofilho. Nafesta, que é entdo organizada, eles véem umaimagem dafesta
dafé, da eucaristia festiva, na qual é antecipada a eterna refeicdo festiva
Literalmente, segundo o texto grego, o primeiro irméo, ao regressar para
casa, ouve "sinfonias e coros' — de novo para os Padres uma imagem
paraasinfoniadafé, que transforma o ser cristdo em alegria e em festa.
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Mas o essencial do texto ndo esta certamente neste pormenor; o
essencial é agora claramente afigurado pai. E por ventura compreensi-
vel? Pode e deve um pai agir asssim? P. Grelot chamou a atencéo para o
fato de que Jesus aqui falatotalmente com base no Antigo Testamento:
o model o destavisdo de Deus, do Pai, encontra-se em Oséias (cf. 11,1-9).
Fala-se em primeiro lugar da eleicdo de Israel e da suatrai¢éo: "O meu
povo persiste na infidelidade; clamam por Baal, mas ele ndo os aju-
da' (Os 11,2); "Mas Deus vé também como este povo esta destrocado,
como a espada brame nas suas cidades' (Os 11,6). E acontece exata-
mente o que é descrito na nossa parabola: "Como € que eu poderia
abandonar-te, Efraim, como € que eu poderia entregar-te, Israel?... O
meu coragdo volta-se contra mim. A minha compaix&o inflama-me.
N&o posso executar a minha ardente ira, e ndo posso aniquilar outra
vez Efraim. Porque eu sou Deus, ndo um homem, o santo no meio
deti..." (Os1,8s). E porque Deus é Deus, o0 santo, que Ele age assim,
como nenhum homem poderia agir. Deus tem um coragéo, e este cora-
¢80 volta-se, por assim dizer, contra Ele mesmo: encontramos aqui no
profeta, como no Evangelho, a palavra de "compaix&o”, que € expressa
com aimagem do corpo materno. O coracdo de Deus transformaaira
€ muda o castigo em perdéo.

Para os cristdos |levanta-se agora a questdo: onde se encaixa aqui
Jesus Cristo? Na pardbola somente aparece o Pai. Falta a cristologia na
parabola? Sto. Agostinho tentou acrescentar a cristologia onde se diz
que o pai abracou o filho (Lc 15,20). "O braco do Pai é o Filho", diz. E
agqui ele teriapodido basear-se em Sto. Irineu, que caracterizao Filho e
0 Espirito como as duas méos do Pai. "O bracgo do Pai € o Filho", quan-
do Ele coloca este brago nos nossos ombros como o "seu doce jugo”;
entéo, ndo € nenhum peso nos carregar, mas sim um gesto de amorosa
aceitacéo. O "jugo" deste brago néo é peso, que nés devamos carregar,
mas oferta do amor, que nos leva e que nos torna a nés mesmos filhos.
Esta € umalindissima explicagéo, mas mesmo assim "alegoria’, que cla-
ramente vai além do texto.
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P. Grelot encontrou uma interpretacdo que é mais de acordo
com o texto e que conduz a uma ainda maior profundidade. Ele chama
aatencdo parao fato de que Jesus, com as anteriores parabolas, justifica
com o comportamento do pai a Sua propriabondade arespeito dos pe-
cadores, a sua aceitacdo dos pecadores. Jesus torna-se assim "com o seu
comportamento arevelacdo mesma daguel e que Ele chamou de Pa". O
olhar para o contexto histérico da pardbola mostra por si mesmo uma
cristologiaimplicita. "A suapaixdo e a suaressurrei¢éo fortalecem ain-
da mais este aspecto: como Deus mostrou 0 seu amor misericordioso
para com os pecadores? Porque Ele 'morreu por nés quando ainda éra-
mos pecadores™ (Rm 5,8). "Jesus ndo pode entrar no campo narrativo
daparabola, porque Elevive naidentificacdo com o Pai celeste, refere o
seu comportamento ao do Pai. O Cristo ressuscitado permanece hoje,
neste ponto, na mesma situacdo que Jesus de Nazaré durante o tempo
do seu servico terreno” (p. 228s). Nareaidade: Jesusjustificanestapa-
rabola o seu comportamento a medida que o reconduz ao do Pai, que o
identifica com Ele: deste modo, através dafigurado Pai, Cristo esta no
meio da parébola como a concreta realizacao da agdo paterna.

Agoraentraem acao o filho mais velho. Ele regressa a casavin-
do do trabalho no campo, ouve a festa em casa, informa-se acerca da
causa da festa e ficamuito zangado. Ele ndo pode simplesmente achar
justo que a este vadio que dissipou com prostitutas toda a sua fortu-
na— o bem do Pai —, agora, sem prova nem tempo de peniténcia,
imediatamente e com brilhante esplendor, Ihe sgja oferecida uma festa.
Isto contradiz o seu sentido de justica: uma vida de trabalho, que ee
passou, parece sem importancia perante o indecente passado do outro.
Ficacheio de amargura: "Hatantos anos que te sirvo e nuncatransgre-
di um sequer dos teus mandamentos”, diz para o pai, "e nunca me deste
nem sequer um cabrito para fazer uma festa com os meus amigos” (Lc
15,29). Também com elefoi ter o pai, e agoralhe falacheio debondade.
O irméo maisvelho ndo sabe nada arespeito damudancainterior e das
peregrinagdes do outro, do caminho para o longinquo afastamento, da
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suaruinae do seu reencontrar-se. Ele sd vé ainjustica. E aqui se mostra
talvez que também o maisvelho, mesmo que em siléncio, teria sonhado
com umaliberdade sem limites, que ee interiormente se tornou amar-
go na sua obediéncia e ndo conhece a graga do que significa estar em
casa, daverdadeira liberdade, que ele como filho tem. "Meu Filho, tu
estés sempre comigo”, diz-lhe o pai, "tudo o que € meu é também teu"
(Lc 15,31). Elelhe explicaassim agrandeza de ser filho. S&0 as mesmas
palavras com as quai s Jesus, naoracao sacerdotal, descreve asuarel agao
com o Pai: "Tudo o que é meu é teu e 0 que é teu é meu" (Jo 17,10).

A parabola interrompe-se aqui; nada nos diz sobre a reacéo do
filho mais velho. Mas também n&o pode continuar, porque neste mo-
mento a pardbola transita imediatamente para a realidade: com estas
palavras do pai, Jesus fala a0 coracéo dos fariseus e dos escribas que
murmuravam, que se irritavam por causa da bondade de Jesus para
com ospecadores (Lc 15,2). Ficaentao totalmente claro que Jesusiden-
tifica na parabola a Sua bondade para com os pecadores com abonda-
de do pai e que todas as palavras que sdo colocadas naboca do pai Ele
mesmo as diz aos piedosos. A pardbola ndo explica qualquer realidade
distante, mas trata daquilo que agora acontece através d'Ele. Ele procu-
raconquistar o coracao dos seus adversarios. Ele os convidaa entrarem
e ase alegrarem nesta hora do regresso a casa e dareconciliacéo. Estas
palavras permanecem como um implorante convite a se manterem no
Evangelho. S. Paulo aceitaesteimplorante convite quando escreve: " Pe-
dimo-vos emvez de Cristo: reconciliai-vos com Deus!" (2Cor 5,20).

A parédbola situa-se, assim, de um modo muito realista, no pon-
to histérico em que Jesus a expds; mas a0 mesmo tempo elavai mais
aém do momento histérico, pois o convite de Deus continua presente.
Mas aquem é que Ele se dirige agora? Os Padres da Igrejareferiram de
um modo muito geral o tema dos dois irmaos arelagdo entre judeus e
pagaos. Nao foi muito dificil para eles reconhecer, no filho depravado
que se afastou paralonge de Deus e de si mesmo, 0 mundo do paganis-
mo, ao qual agora Jesus abriu as portas da graca paraa comunhdo com
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Deus e para os quais Ele agorafaz afesta do seu amor. Também ndo foi
dificil para eles reconhecer no filho que ficou em casa o povo de Isradl,
o qual, com direito, podia dizer de si mesmo: "Ha tantos anos que te
sirvo e nunca transgredi nem sequer um dos teus mandamentos” (a
traducdo alema suaviza um pouco esta declaracéo: "nunca agi contra a
tuavontade"). Precisamente dafidelidade & Tora aparece afidelidade de
Israel etambém a suaimagem de Deus.

A explicacéo aplicada aos judeus ndo € injustificada, se assim
a deixarmos ficar como a encontramos no texto: como aberta palavra
de Deus dirigida a Israel, que esté totalmente nas méos de Deus. Mas
observemos que o pai da pardbola ndo s6 ndo contesta a fidelidade do
irméo mais velho, como também expressamente confirma a sua filia-
¢cao: meufilho, estéds sempre comigo, etudo o que € meu éteu. Portanto,
sera falsa a explicagao, se dela se fizer uma condenacdo dos judeus, da
qual ndo se diz nada no texto.

Se podemos considerar aexplicacdo daparabolados doisirmaos
referidaalsrael e aos pagdos como uma dimenséo do texto, averdade é
que permanecem possivels outras dimensdes. Em Jesus, o que se diz do
irmdo mais velho destina-se ndo apenas a Israel (os pecadores que se
dirigiam a Ele também eram judeus), mas sim a um perigo especifico
dos piedosos, daqueles que estdo en regle com Deus, que estdo em regra,
como P. Grelot seexpressa(p. 229). Grelot relevaapequenafrase: "Nun-
catransgredi nem um sequer dos teus mandamentos’. Deus € para eles
sobretudo lei; eles sevéem numarel agdo juridicacom Deus e assim est&o
emordem com Ele. Mas Deus émaior: eles devem converter-se do Deus-
lei parao Deus maior, parao Deus do amor. Entdo ees ndo abandonaréo
a obediéncia, mas elavira de umafonte mais profunda e por isso maior,
mais aberta e mais pura, mas sobretudo também mais humilde.

Acrescentemos com um ponto de vista mais amplo 0 que antes
jaforarecordado: na amargura dabondade perante abondade de Deus,
torna-se evidente uma amargura mais interior da obediéncia cumpri-
da, que anunciaos limites desta obediéncia; interiormente eles mesmos
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teriam também partido para a grande liberdade. Existe uma silenciosa
inveja por aquilo que o outro pdde permitir-se. Eles ndo atravessaram
a peregrinacao que purificou o0 mais novo e lhe permitiu reconhecer o
que significa a liberdade, o que significa ser filho. Eles transportam a
sua liberdade propriamente como servidéo e ndo amadureceram para
averdadeirafiliagdo. Também eles precisam ainda de um caminho; s
0 conseguem encontrar se derem simplesmente a Deus o direito de
assumir a sua festa como a deles. Entéo, com a parabola, é Deus que
por meio de Cristo fala conosco, nds, que permanecemos em casa, para
que também nos convertamos verdadeiramente e estejamos alegres por
causa da nossa fé.

A pardbola do dissoluto rico e do Léazaro pobre (Lc 16,19-31)

Também nesta histéria se encontram diante de noés duas figuras
contrastantes entre si: 0 rico, que se regalano seu bem-estar, e o pobre,
gque nem sequer pode apanhar as migalhas que osricos dissipados atiram
da mesa— segundo os costumes de entdo, pedacos de pdo com os quais
purificavam as méaos e que depois atiravam parafora. Os Padres dalgreja
classificaram em parte também esta pardbola segundo o esquema dos
doisirmaos e aplicaram-naarelacdo de Israel (orico) edalgreja (o po-
bre L&zaro); mas, assim, perderam a outra grande tipologia de que aqui
se trata. Isso € mostrado ja pelos diferentes pontos de partida. Enquan-
to o texto dos dois irm&os permanece aberto, termina como questéo e
como convite, aqui o fimirrevogavel de um e do outro éjadescrito.

Como pano de fundo, que nos abre a compreensao desta narra-
tiva, devemos considerar uma série de salmos, nos quais o lamento do
pobre sobe até Deus, que vive nafé em Deus e na obediéncia aos seus
mandamentos, mas que s6 experimenta infelicidade, enquanto os cini-
cos, gue desprezam Deus, caminham de sucesso em sucesso e saboreiam
toda afelicidade daterra. Lézaro pertence aos pobres, cujavoz escuta-
mos por exemplo no salmo 44: "Tu fizeste-nos escarnio dos povos; 0s
pagdos sd nos mostram desprezo... Por tua causa seremos mortos, dia
apos dia, tratados como ovelhas destinadas ao matadouro” (Sl 44,15-
23; cf Rm 8,36). A primitivasabedoriade Israel tinhapartido do princi-
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pio de que Deus recompensa o justo e castiga o pecador; portanto, que
ao pecado corresponde infelicidade e ajustica afelicidade. Pelo menos
desde o exilio esta sabedoriatinha caido em crise. N&o so6 foi s6 o povo
de Israel como povo que tinha sofrido mais do que os seus vizinhos,
levado ao exilio e oprimido; mesmo no dominio privado mostrou-se
sempre mais que o0 cinismo compensa e que 0 justo devera sofrer neste
mundo. Nos salmos e naliteratura sapiencial posterior vemos o esforco
contra esta contradi¢cdo, uma nova tentativa de se tornar "sébio" — de
compreender corretamente avida, de encontrar de novo e de conceber
Deus, que aparentemente € injusto ou absolutamente ausente.

Um dos textos mais impressionantes deste esforgo, o salmo 73,
pode ser considerado em certo sentido o fundo espiritual da nossa pa-
rabola. Vemos |l& a figura do libertino rico formalmente perante naés,
acerca do qual o orante — Lazaro — se queixa: "Eu tive invegja dos
fanfarrdes, ao ver que tudo corre bem aos malfeitores. Eles ndo sofrem
nenhuma afli¢do, o seu corpo esta sadio e bem alimentado. N&o conhe-
cem afadiga dos mortais e por isso a altivez € o seu colar... A maldade
sai-lhes do coragcdo embotado, a transbordar de presuncdo... Com a
sua boca apontam o céu... Por isso as gentes voltam-se para eles e be-
bem com avidez das suas aguas. Dizem: que sabe Deus disto? Como
pode o Altissimo saber isto?' (Sl 73(72),3-11).

O justo sofredor, que vé tudo isto, esta em perigo de se perder
na sua fé. Deus nao vé nada realmente? Nao ouve? N&o se preocupa
com o destino do homem? "Foi entéo para hada que conservei um co-
racdo puro?... Sou provado a cada hora e molestado continuamente.
O meu coragdo lastimavarse” (Sl 73,13s.21). A mudancavem quando o
justo sofredor contempla Deus no santuario e, ao contempla-lo, a sua
perspectiva se amplia. Agora ele vé que a aparente esperteza do cinico
com sucesso, vista aluz, é loucura: esta espécie de sabedoria significa
"ser louco e sem entendimento, como umarés' (Sl 73,22). Ele perma-
nece na perspectiva dos animais e perde a perspectiva do homem, que
esta para além do que € material: para Deus e para avida eterna.
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Podemos recordar neste momento outro salmo, no qual um per-
seguido diz aofinal: "Enchetranquil o o seu corpo com bens; osseusfilhos
serdo saciados... Eu porém quero najustica contemplar o teu rosto; ver-
me saciado natuafigura, aolevantar-me" (Sl 17(16),14s). Duas espécies
de saciedade encontram-se aqui frente a frente: a saciedade com os bens
materiais e, ao ser saciado com acontemplacao da"tuafigura’, asacieda-
de do coragao por meio do encontro com o amor infinito. "Quando eu
acordo": isto remete para o acordar para a novavida, para avida eterna,
mas fala também do "acordar" profundo neste mundo, o estar acordado
para averdade, que ja oferece ao homem uma nova saciedade.

Deste estar acordado na oracado fda o salmo 73. Pois agorao oran-
te vé que atdo invegjada felicidade do cinico é apenas "como um sonho,
que esmorece ao acordar, cujaimagem se esquece, quando selevanta' (Sl
73(72),20). E agorao orante conhece averdadeirafdicidade: "Eu, porém,
permaneco sempre junto de ti, tu seguras-me pela minha méao direita...
Que é que eu tenho no céu fora de ti? Junto te ti nada me agrada na ter-
ra... Estar perto de Deus é a minha felicidade..." (8 73(72),23.2528). Isto
ndo é consolagao para o além, mas estar desperto para a verdadeira grande-
za do ser humano, aqual pertence também avocacao paraavida eterna.

S6 aparentemente € que nos afastamos da nossa pardbola. Na
realidade, o Senhor quer com esta histéria justamente nos introduzir
no processo do "despertar”, que esta sedimentado nos salmos. Ndo se
trata aqui de uma condenacao barata da riqueza ou dos ricos nascida da
invgja. Nos salmos, como brevemente consideramos, évencidatodaain-
vegja ao orante torna-se precisamente evidente que ainveja desta espécie
de rigueza é insensata, porque ele mesmo conheceu o verdadeiro bem.
Depois da crucificacéo de Jesus, encontramos dois homens que vivem
bem — Nicodemos e José de Arimatéia—, que encontraram o Senhor e
que estavam "despertos'. O Senhor quer conduzir-nos de uma esperteza
insensata para a verdadeira sabedoria, ensinar-nos a conhecer o verda-
deiro bem. E assim devemos, mesmo isso ndo estando no texto, dizer, a
partir dos salmos, que o libertino rico eraja neste mundo um homem de
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coragéo vazio, que queria na sua devassiddo apenas abafar o vazio, que
ja constava no aguém. Naturalmente esta pardbola, a medida que nos
desperta, € a0 mesmo tempo um apelo para o amor e para aresponsabi-
lidade que precisamos agorater para com 0S NOSSOs i rmaos pobres, quer
no plano da sociedade mundial quer na pequenez do nosso cotidiano.

Na representacdo do além gue se segue na parabola, Jesus de-
tém-se nas representacfes que se encontravam no judaismo do seu
tempo. Sendo assim, ndo se deve forcar esta parte do texto: Jesus toma
os elementos das imagens disponiveis, sem formal mente as elevar asua
doutrina sobre o além. Ele afirma claramente a substancia das imagens.
Sendo assim, ndo é sem i mportanciaque Jesus agarre nas representacoes
do estado intermediario entre a morte e a ressurrei¢do, que entretanto
se tinham tornado patriménio comum da fé judaica. O rico encontra-
se no Hades como um lugar provisorio, ndo na"Gehenna' (inferno),
que é o nome do estado definitivo (Jeremias, Gleichnisse, p. 152). Jesus
ndo conhece uma "ressurreicdo na morte". Mas isto, como disse, ndo
€ a auténtica doutrina que o Senhor nos quer ensinar nesta parabola.
Trata-se antes, como J. Jeremias apresentou de modo convincente, num
segundo ponto culminante da pardbola, da exigéncia de sinais.

O homem rico diz do Hades a Abrado, o que muitos homens de
hoje dizem ou gostariam de dizer a Deus:. se quiseres que acreditemos
€ gue organizemos a nossa vida segundo a palavra da revelagcdo da Bi-
blia, entdo deves ser mais claro. Manda-nos alguém do além, que nos
possa dizer que de fato assim é realmente. O problema da exigéncia de
sinais, da exigéncia de umamaior evidéncia darevelagcdo, percorre todo
0 Evangelho. A resposta de Abrado, bem como aresposta de Jesus, a exi-
génciade sinais dos seus contemporaneos forado mistério € clara: quem
nado acredita na palavra da Escrituratambém ndo acreditara em alguém
que venha do além. As mais elevadas verdades ndo podem ser forcadas
amesma evidéncia empirica que € propria das coisas materiais.
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Abrado ndo pode mandar Lazaro a casapaternado homem rico. Mas aqui
ago nos chamaaatencdo. Pensamos naressurreicao de Lézaro de Betania,
aqual nosrelatao Evangelho de S. Jodo. O que acontece? "Muitosjudeus
acreditaram n'Ele", explica-nos o evangelista. Eles vao ter com os fariseus
e relatam o que aconteceu, e depois relinem o sinédrio para deliberar. Ali
as coi sas s vistas do ponto devistapolitico: um movimento assim surgi-
do entre o povo podialevar os romanos a entrar em agdo e provocar uma
situacdo perigosa. Por isso decidiram matar Jesus: 0 milagre ndo conduz a
fé, mas sim ao endurecimento (Jo 11,45-53).

Mas 0s nossos pensamentos vao mais longe. N&o reconhecemos
por trés da figura de Lazaro, que, coberto de feridas, jaz diante da porta do
homem rico, o mistério de Jesus, que "sofreu forados murosdacidade" (Hb
13,12) equefoi estendido nu sobre a cruz, exposto ao escarnio e ao despre-
Z0, 0 seu corpo "cheio de sangue e de feridas': "Eu, porém, sou um verme,
ndo um homem, escarnio damultiddo, desprezado pelo povo” (Sl 22,7).

Este verdadeiro Lazaro ressuscitou — Ele veio paranos dizer isto.
Sevirmos nahistériade Lazaro aresposta de Jesus aexigénciade sinaisda
sua geracdo, entdo nos encontramos em harmonia com a resposta central
que Jesus deu aestaexigéncia. Em S. Mateus diz assm: "Estageragdo mae
perversa exige um sinal. Mas nenhum sinal |he sera dado exceto o sinal do
profeta Jonas. Pois, assim como Jonas esteve trés dias e trés noites no ven-
tre do peixe, m também o Filho do homem estaratrés dias e trés noites
no interior daterra’ (Mt 12,39s). Em S. Lucaslemos: "Estageracdo € ma.
Ela exige um sinal; mas nenhum outro sinal |he serd dado exceto o sinal
de Jonas. Pois, assim como Jonas foi um sinal paraos habitantes de Ninive,
assim o serdtambém o Filho do homem para estageracdo” (Lc 11,29s).

N&o precisamos aqui analisar a diferenca destas duas versoes.
Umacoisaéclara: o sinal de Deus para os homens € o Filho do homem,
é Jesus. E Ele o é profundamente no seu mistério pascal, no mistério da
morte e daressurreicéo. Ele mesmo € "o sinal de Jonas". Ele, o crucifi-
cado e o ressuscitado, é o verdadeiro Lazaro: a pardbola, que é mais
do que uma parabola, convida-nos a acreditarmos e a seguirmos este
grande sinal de Deus. Ela faa da realidade, da realidade mais decisiva
da histéria em absol uto.
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CAPITULO 8
As grandes imagens de Sao Joao

1. INTRODUCAO: A QUESTAO JOANINA

Na nossa tentativa de escutar Jesus e de assim O conhecer, man-
tivemo-nos até agora extensamente no testemunho dos Evangelhos si-
nopticos (S. Mateus, S. Marcos e S. Lucas) e apenas ocasionalmente
langamos um olhar para o Evangelho de S. Joao. Por isso, € tempo de
voltarmos a nossa atencdo para aimagem de Jesus, em muitos aspectos
totalmente diferente, que aparece no quarto Evangelho.

A nossa escuta do Jesus dos sindpticos mostrou-nos que o mis-
tério da sua unidade com o Pai estd sempre presente e tudo determina,
mas permanece no entanto escondido sob a sua humanidade; observa-
vam-no com atencdo, por um lado, os seus adversarios e, por outro, 0s
discipulos, que estiveram com Jesus enquanto rezava, que interiormen-
te podiam estar perto d'Ele, e que, apesar de todas as dificuldades de
compreensdo, comegaram a conhecer em grandes momentos e de um
modo quase imediato este acontecimento inaudito.

Em S. Jodo, a divindade de Jesus aparece claramente. Os seus
confrontos com as instancias judaicas do Templo descrevem de algum
modo ja o processo de Jesus diante do Grande Consel ho, que S. Jodo, ao
contrario dos sindpticos, praticamente ndo menciona.

Esta diferenca do Evangelho de S. Jodo — no qual ndo ouvi-
mos pardbolas, mas, em vez delas, grandes discursos simbolicos, e no
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qual o lugar principal da agdo de Jesus é deslocado da Galiléia para
Jerusalém — fez que a moderna pesquisa critica negasse ao texto ahis-
toricidade (com excegéo do relato da Paix&o e de alguns episddios) e o
considerasse uma reconstrucao teol 6gica posterior. O Evangelho de S.
Jodo nos transmite o estado de uma cristologia bastante desenvolvida,
mas nenhuma fonte para podermos modelar o conhecimento do Jesus
histérico. A radical datagdo tardia do referido Evangelho que se tentou
aplicar teve de ser abandonada, porque as descobertas de papiros do
Egito, que devem ser datados do inicio do século I, mostraram que o
Evangelho de S. Jodo deve ter surgido ainda no século |, mesmo que
no final; no entanto, isso ndo foi o bastante para que se rediscutisse a
rendncia ao caréter historico deste Evangel ho.

Para ainterpretagdo do Evangelho de S. Jodo foi muito influen-
te, na primeira metade do século X X, o comentério de Rudolf Bult-
mann sobre o discipulo feito nasua primeira edigdo, em 1941. Paraele,
€ certo que as tendéncias determinantes do Evangelho de S. Jodo néo
devem ser procuradas nem no Antigo Testamento nem no judaismo do
tempo de Jesus, mas sim na gnose. Caracteristica é afrase: "Entretanto,
nado foi o pensamento da encarnacédo do redentor que do cristianismo
penetrou na gnose, mas é originariamente gnostico; ele foi muito cedo
assumido pelo cristianismo e feito muito fecundo para a cristologia”
(Das Evangelium des Johannes, p. 10s). Do mesmo modo: "O logos ab-
soluto s6 pode ter asuaorigem nagnose" (RGG* 111 846).

O leitor se pergunta: De onde é que Bultmann tirou tal con-
clusdo? A resposta de Bultmann é espantosa: "Mesmo se 0 conjunto
desta visao deve ser no essencial reconstruido a partir de fontes que
sa0 mai's recentes do que Joao, permanece mesmo assim inquestionavel
a sua maior antigliidade" (Das Evangelium des Johannes, p. 11). Neste
ponto decisivo, Bultmann engana-se. Na sualicdo inaugural em T ubin-
gen, publicada de modo mais extenso em 1975 com o titulo O Filho de
Deus, Martin Hengel caracterizou o "alegado mito da misséo do filho
de Deus ao mundo" como uma"representagdo mitica pseudocientifica’
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e a proposito provou: "Na realidade ndo ha nas fontes nenhum mito
do redentor gnéstico que seja demonstravel cronol ogicamente anterior
ao cristianismo" (p. 53s). "A prépria gnose aparece como movimento
espiritual ndo antes do fim do século | depois de Cristo e desenvolve-se
plenamente s6 no século | 1" (p. 54s).

A pesguisa sobre o Evangelho de S. Jodo sofreu uma radical vi-
rada na geragéo posterior a Bultmann, cujo resultado € possivel en-
contrar-se apresentado e radicalmente discutido no livro de Hengel A
guestao joanina (1993). Se nds hoje, a partir do estado atual da pesqui-
sa, langcamos um olhar retrospectivo para a interpretagdo de S. Jodo
feita por Bultmann, torna-se de novo evidente que mesmo a elevada
cientificidade ndo pode se proteger de erros profundos. Mas o que é
gue nos diz a pesquisa atual ?

Bem, ela finalmente fortaleceu e desenvolveu o que no essencial
Bultmann também ja sabia: que o quarto Evangelho se baseiaem infor-
magc0des extraordinariamente precisas sobre lugares e tempos, que, por-
tanto, s6 podem ter origem em alguém gue conhecia realmente muito
bem a Palestina do tempo de Jesus. Além disso, tornou-se evidente que
0 Evangelho pensa e argumenta totalmente a partir do Antigo Testa-
mento — isto &, da Tora (R. Pesch), e que, em toda a sua forma de ar-
gumentag&o, mergulha profundamente as suas raizes no judaismo do
tempo de Jesus. A linguagem do Evangelho, que Bultmann considerava
como "gnoéstica’, mostra de modo inconfundivel esta interior residén-
ciado livro."A obraesté escritaem coiné simples, néo literério nem sa-
turado pelalinguagem da piedade judaica, tal como eratambém falado
pela camada média e alta em Jerusalém..., mas em que também se lia,
rezava e discutiaa Escriturana'lingua sagrada" (Hengel, p. 286).

Hengel chamatambém a atencgéo para o fato de que "no tempo
de Herodes se formou em Jerusalém uma auténtica classe alta judaica
mais ou menos helenizada com uma cultura especia” (p. 287) evé re-
lacionada aisto aorigem do Evangelho na aristocracia sacerdotal de Je-
rusalém (p. 306-313). Pode-se confirmar tal relagdo napequenanoticia
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que encontramos em Jodo, capitulo 18, versiculos 15 e 16. Ai se contaque
Jesus, depois de ser preso, foi levado aos sumo sacerdotes para ser in-
terrogado, e entretanto Simao Pedro "e um outro discipulo” seguiram
Jesus, para ver o que iria acontecer. Acerca do "outro discipulo” diz-se
entdo: "Este discipulo era conhecido do Sumo Sacerdote e entrou com
Jesus no atrio do palacio do Sumo Sacerdote". Os seus conhecimentos
na casa do Sumo Sacerdote eram de tal natureza que lhe foi possivel
conseguir a entrada de Pedro, de onde surgiu a situagao que levou a ne-
gacdo. O circulo dos discipulos alargava-se, portanto, até a aristocracia
sumo-sacerdotal, em cuja lingua o Evangelho extensamente fala.

Chegamos assim a segunda e decisiva questao de que em Ultima
instancia se trata na questdo joanina: quem € o autor deste Evangelho?
Como é que se situa a sua credibilidade histérica? Procuremos aproxi-
mar-nos da primeira questdo. O proprio Evangelho durante a histéria
da paix8o d& a este respeito uma clara informacéo. Relata-se que um
soldado perfurou o lado de Jesus com uma langa, "e imediatamente
saiu sangue e agua'. Seguem depois as importantes palavras: "E aquele
gue viu isto é que o testemunhou e o seu testemunho é verdadeiro. E
ele sabe que diz averdade, para que também vés acrediteis" (Jo 19,35).
O Evangelho reporta-se a uma testemunha ocular, e é claro que esta
testemunha ocular é precisamente o discipulo do qual antes se diz que
estava de pé ao lado da cruz e que era o discipulo que Jesus amava (Jo
19,26). Em Joao, capitulo 21, versicul o 24, este discipul o € outravez de-
signado como o autor do Evangelho. Encontramos de novo a sua figura
em Jodo, capitulo 13, versiculo 23, capitulo 20, versiculos de 2 a 10, e
capitulo 21, versiculo 7 e ainda talvez em Jo&o, capitulo 1, versiculos
35.40, ecapitulo 18, versiculos 15 e 16.

Estas afirmagdes sobre a origem exterior do Evangelho sdo
aprofundadas na histéria do lava-pés no sentido da sua fonte inte-
rior. Ali é dito deste discipulo que, durante a refei¢éo, tinha o seu
lugar ao lado de Jesus e, por ocasiéo da pergunta a respeito do trai-
dor, se"reclinou sobre o peito de Jesus" (Jo 13,25). Esta palavra esta
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formulada em consciente paralelo com o fim do prélogo de S. Joéo,
onde se diz arespeito de Jesus: "Ninguém jamaisviu a Deus. O Unico,
que é Deus e que repousa no coragao do Pa € que O deu a conhecer”
(Jo 1,18). Assim como Jesus, o Filho, a partir do seu repouso no co-
racdo do Pai conhece 0 seu mistério, assim também o evangelista foi
a partir do coragdo de Jesus, do seu interior repousado nele que la
adquiriu o seu conhecimento.

Mas quem é entdo este discipulo? O Evangelho ndo o identifica
diretamente com o nome. Naligacdo com Pedro, bem como com outras
vocacoes de discipul os, ee conduz para a figura de Jodo, o filho de Zebe-
deu, mas néo faz claramente estaidentificacéo. Ele deixa evidentemente e
de um modo bem consciente a questdo envolvida em mistério. O Apoca-
lipse (Ap 1,1.4) designa, todavia, expressamente Jodo como O Seu autor;
no entanto, apesar darelacdo proximaentre o Apocalipse e o Evangelho e
com as epistolas, a questdo ficaem aberto, se 0 autor € um so € 0 mesmo.

O exegeta evangélico Ulrich Wilckens, na sua abrangente teo-
logia do Novo Testamento, desenvolveu recentemente a tese segundo a
qual o "discipulo predileto" ndo deve ser considerado uma figura histé-
rica, e sim fundamentalmente uma figura baseada em uma estrutura da
fé& "'S6 aEscritura ndo existe sem a'voz viva do Evangelho e este tam-
bém ndo sem o testemunho pessoal de um cristdo na funcéo e na au-
toridade do 'discipulo predileto’, no qual ministério e espirito se ligam
e se condicionam mutuamente” (I 4, p. 158). Por mais correta que esta
estrutura sgja, permanece no entanto insuficiente. Se o discipulo ama-
do no Evangelho assume expressamente a funcdo de testemunha para
a verdade do acontecimento, entdo e se apresenta como uma pessoa
viva ee quer como testemunha responder por um acontecimento his-
torico e reivindica portanto a qualidade de uma figura histérica, pois,
de outro modo, estas frases, que determinam o objeto e a qualidade de
todo o Evangelho, seriam de todo esvaziadas de sentido.

Desde Sto. Irineu de Lido (c. 202), atradicdo eclesial considera
unanimemente Jodo, o Zebedeu, como o discipulo predileto e o autor
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do Evangelho. Isso esta de acordo com os indicios de identificagdo que
se encontram no Evangelho, que nos apontam em todo o caso para
um apoéstolo e companheiro de Jesus desde o batismo no Jorddo até a
Ultima Ceia, desde a cruz até a ressurreigao.

Na modernidade, porém, foram apresentadas duvidas sempre
mais fortes contra esta identificagdo. Pode ter sido pescador de Gene-
saré escrito este elevado Evangelho da contemplagdo mais profunda do
mistério de Deus? Pode ele, galileu e operério, ter estado tdo profun-
damente ligado a linguagem da aristocracia sacerdotal de Jerusalém,
como o evangelista realmente esta? Pode €ele ter sido parente da familia
do Sumo Sacerdote, como o texto insinua? (Jo 18,15)

O exegeta francés Henri Cazelles, em ligagdo com os estudos de
J. Colson, J. Winandy e Marie-Emile Boismard, com o seu estudo sobre
a sociologia do sacerddcio do Templo antes da sua destrui¢do, mostrou
ser inteiramente possivel tal identificagdo. As classes sacerdotais faziam
0 Seu servigo por turnos duas vezes ao ano; cada turno durava uma se-
mana. Depois de terminarem o servico, os sacerdotes regressavam a sua
terra; portanto, ndo seria nadaincomum se Zebedeu ndo fosse um sim-
ples pescador, mas sim que empregasse varios diaristas, razdo pela qual
era possivel que os seus filhos o pudessem deixar. "Entdo Zebedeu pode
muito bem ser um sacerdote e a0 mesmo tempo ter também as suas
propriedades na Galiléia, onde a pesca no mar o ajudava a custear a sua
subsisténcia. Ele tinha talvez apenas uma hospedaria perto ou na parte
da cidade de Jerusalém habitada por essénios..." (Communio 2002, p.
481). "Mesmo aquelarefei¢cdo durante a qual este discipulo se reclinou
no peito de Jesus, realizou-se naquele lugar que com toda a probabilida-
de se encontrava na parte da cidade habitada por essénios", na "hospe-
daria" do sacerdote Zebedeu, o qual "cedeu o quarto superior a Jesus e
aos doze" (p. 480s). Neste contexto € ainda interessante outraindicagdo
no contributo de Cazelles: segundo o costume judeu, o dono da casa
Oou na sua auséncia, como aqui, "o seu filho primogénito sentava-se a
direita do hdspede, com a cabega apoiada no seu peito” (p. 480).
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Se entdo é total mente possivel, no atual estado da pesquisa, ver
em Jodo Zebedeu aquela testemunha que solenemente se preocupa
com a sua qualidade de testemunha ocular (Jo 19,34) e se identifica
assim como o verdadeiro autor do Evangelho, entdo a complexidade na
redacdo do Evangelho levanta outras questdes.

Neste contexto € importante a informag&o do historiador da
Igreja Eusébio de Cesaréia (c. 338). Eusébio informa-nos sobre a exis-
téncia de uma obra em cinco volumes do bispo Papias de Hierépo-
lis, falecido por volta do ano 220, que nela teria mencionado n&o ter
conhecido nem visto o santo apéstolo, mas recebido a doutrina da
fé dagueles que teriam estado perto dos apéstolos. Ele fala de outros
que tinham sido igualmente discipulos do Senhor e cita os nomes de
Aristion e de um presbitero Jo&o. | mportante é agora que ele distingue
entre o apostolo e evangelista Jo&o, por um lado, e o presbitero Jo&o,
por outro. Nao conheceu pessoalmente o primeiro, mas ele mesmo se
encontrou com o segundo (I11, p. 39).

Esta informac&o é inteiramente digna de nota; a partir dela e de
indicios andl ogos resulta que em Efésios havia algo como uma escola de
Jo&o, que se reportava ao discipulo amado de Jesus, na qual, porém, um
"presbitero Jodo" gozava de uma determinada autoridade. Este "pres-
bitero" Jo&o aparece na segunda e na terceira carta de Jodo (respecti-
vamente 1,1) como remetente e autor da carta simplesmente sob o
titulo "o presbitero" (sem a informac&o do nome Jo&o). E totalmente
claro que n&o se identifica com o apéstolo, de modo que aqui no texto
canbnico nos encontramos expressamente com a figura misteriosa do
presbitero. Ele deve ter estado intimamente ligado ao apdstolo, talvez
tenha mesmo conhecido Jesus. Depois da morte do apdstolo, foi con-
siderado o portador da sua heranga; na recordacéo, ambas as figuras
acabaram por confluir uma na outra. Em todo o caso podemos atribuir
ao "presbitero Jodo" uma funcédo essencial na formacgéo final do texto
do Evangelho, em que ele tinha cadavez mais consciéncia de ser o pro-
curador fiel da tradicéo recebida de Zebedeu.

Eu posso convictamente concordar com a concluséo que P.
Stuhlmacher tirou dos resultados apresentados. Para ele, "os conteudos
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do Evangelho conduzem ao discipulo que Jesus (especia mente) amou.
O presbitero compreendeu-se a S mesmo COmMo O Seu transmissor e
porta-voz" (11, p. 206). Em sentido semelhante dizem E. Ruckstuhl e P.
Dschullnigg: "O autor do Evangelho de Jo&o é pior assim dizer o admi-
nistrador da heranca do discipulo predileto” (ibidem, p. 207).

Com estas verificagfes ja demos um passo decisivo para a ques-
tao da credibilidade histérica do quarto Evangelho. Atras dele estd, em
Ultima instancia, uma testemunha ocular e também a certeza concreta
de que aredacgdo aconteceu certamente no circulo vivo dos seus disci-
pulos, através de um discipulo intimo.

Pensando nesta direcéo, escreve P. Stuhlmacher, poderia supor-
se "que naescola de Jodo tera sido continuado o estilo de pensar e de en-
sinar que antes da Pascoa determinou o ensino interno de Jesus com Pe-
dro, Tiago e Jodo (bem como no circulo dos doze em geral)... Enquanto
atradicao sindptica permite conhecer como os apdstolos e os seus dis-
cipulos falaram de Jesus nas instrugdes missiondrias e nas instrugdes a
comunidade eclesial, no circulo joanino, nabase e no pressuposto desta
instrucado, foi prolongada areflex&o e analisado o mistério darevelagao
da auto-abertura de Deus no 'Filho™ (p. 207). Por outro lado, deveria
no entanto se dizer que, segundo o proéprio texto do Evangelho, encon-
tramos menos instrugdes internas de Jesus do que a sua discussdo com
aaristocraciado Templo, naqual direta e anteci padamente se desenrola
j& 0 seu processo — a questdo "és tu o Cristo, o Filho do Altissimo"
(Mc 14,61) torna-se em diversas formas necessariamente sempre mais
o centro de toda adiscussao, naqual aparece e deve aparecer por si mes-
ma, e de modo sempre mais dramatico, a pretensao filial de Jesus.

E surpreendente que Hengel, do qual aprendemos tanto sobre
0 enraizamento historico do Evangelho na aristocracia sacerdotal de
Jerusalém e, portanto, no contexto davida real de Jesus, no seu diag-
nostico sobre o carater histérico do texto permanega espantosamente
negativo ou — dito de um modo prudente — extremamente cautel 0so.
Ele diz: "O quarto Evangelho é uma extensa, mas ndo uma totalmente
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livre 'poesia de Jesus'... Ceticismo radical levaao erro aqui tanto como
uma confianga ingénua. Por um lado, aquilo que néo pode ser provado
como histérico também nao pode ser tomado como simples ficgéo, por
outro lado, a Ultima palavra para o evangelista (e a sua escola) quem a
tem ndo é a'historica, banal recordagdo do passado, mas sim o Espirito
Paréclito que explica e introduz na verdade" (p. 322). Por outro lado,
levanta-se a questdo: o que significa este confronto? O que torna banal
a memdria histérica? Isso depende da verdade do que se recorda ou
ndo? E em gue verdade é que o Paréclito introduz, se Ele desconsidera
0 histérico como banal?

De modo mais dréstico aparece a problematica de tais confron-
tos no diagnostico do exegeta catélico Ingo Broer: "O Evangelho de
Jodo estd assim diante dos nossos olhos como uma obra literéria, que
da testemunho da fé e que quer fortalecer a fé, e ndo como um relato
historico" (p. 197). De que fé é que "testemunha’, se, por assim dizer,
deixou paratras de si ahistéria? Como é que fortalece a fé, se se apre-
senta como testemunho histérico — e isto com grande énfase — e to-
davia narra de um modo nao-histérico? Penso que aqui estamos diante
de um falso conceito do que € histérico bem como perante um falso
conceito do que é afé e o Paréclito: umafé que deixa cair o historico
assim, torna-se realmente''gnose”. Deixaparatrés de si acarne, aencar-
nacdo, precisamente a verdadeira histéria

Se entendermos por "histérico” que os discursos comunicados
de Jesus, por assim dizer, devem ter o caréter da transcricdo de uma
gravagdo, para que sejam reconhecidos como autenticamente "histo6-
ricos', entdo os discursos do Evangelho de S. Jodo ndo sdo "histéricos'.
Mas que eles ndo tenham elevado a pretensdo esta espécie de literali-
dade, ndo significa de modo nenhum que sejam por assim dizer poemas
de Jesus, que teriam sido esbogados gradualmente no circulo da es-
cola de Jodo, para o que entdo teria sido necessario ocupar o Paréclito.
A auténtica pretensdo do Evangelho é ter transmitido corretamente o
contelido dos discursos, do autotestemunho de Jesus nos grandes con-
frontos em Jerusalém, de tal modo que o leitor encontre o contetdo
decisivo desta mensagem e nela a figura auténtica de Jesus.
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Aproximamo-nos mais da realidade e podemos determinar mais
precisamente o tipo especia de historicidade de que se trata no quarto
Evangelho, se prestarmos atengao na ordem dos diversos fatores que
Hengel considera como determinantes para a composic¢ao do texto. A
este Evangelho pertencem, segundo ele, "avontade de configuragao teo-
| 6gica do autor, a suarecordagdo pessoa”, atradi¢do eclesial e a0 mesmo
tempo a realidade historica, a qual surpreendentemente Hengel diz que
0 evangelista a "adterou", sim, digamos calmamente: "violentou"; final-
mente, que "a Ultima palavra' quem atem ndo € a"recordagdo do passa-
do, mas o Paréclito que interpreta e introduz naverdade" (p. 322).

O modo como Hengel dispde estes cinco elementos ao lado uns
dos outros e, numa certa perspectiva, uns contra os outros, néo forne-
ce para a sua estrutura nenhum sentido certo. De fato, como € que o
Paraclito deve ter a Ultima palavra, se antes o evangelista violentou a
realidade histérica? Como € que se relacionam uns com 0s outros estes
elementos: a vontade de configuragdo do evangelista, a sua pregagao
pessoa e atradigdo eclesial? E a vontade de configuragio mais deter-
minante do que a recordacdo, de modo que em seu nome a realidade
deve ser violentada? Como € entdo que estavontade de configuragdo se
legitima? Como é que se harmonizam com o Paréclito?

Penso que os cinco elementos apresentados por Hengel sejam
realmente as forgas essenciais que definiram a composicao do Evange-
Iho, mas devem ser vistas numa outra ordem interior e, assim, também
cada uma em si mesma num outro significado.

Antes de mais nada, os elementos 2 e 4 — recordag8o pessoa e
realidade histérica — estdo relacionados um com o outro. Eles formam
juntos o que os Padres da Igreja caracterizam como o factum historicum
que define 0 "sentido literal" de um texto: o lado exterior do acontecimen-
to, que o evangelista conhece em parte gragas a propria recordagdo, em
parte gracas atradicdo eclesia (sem duvida ele conhecia os Evangelhos si-
népticos numa ou noutraversdo). Ele quer falar dos acontecimentos como
"testemunha’. Ninguém acentuou esta dimens&o do realmente acontecido

202



AS GRANDES IMAGENS DE SAO JOAO

— a'""carne" da historia— téo fortemente como Jo&o: "O que eradesde 0
principio, 0 que nds ouvimas, o que vimos com os olhos, o que contempla-
MOs, 0 que as Nossas Maos apa param, €isso que anunciamos. apalavrada
vida. Poisavidarevel ou-se; ndsvimos etestemunhamos e vos anunciamos
avidaeterna, que etavajunto do Pai e que hosfoi revdadd' (1Jol,ls).

Ambos estes fatores — realidade histérica e recordagdo — con-
duzem por st mesmos para o 3° e 0 5° e ementos que Hengd cita: atra-
dicdo eclesial e acondugdo pelo Paréaclito. De fato, a propria recordagéo
€ no autor do Evangelho por um lado muito pessoal mente acentuada,
como nos mostra a paavra no final da cena da crucificagdo (Jo 19,35);
ndo é, porém, um recordar simplesmente privado, mas um recordar em
ecom 0"noés" dalgrga: " O que nds ouvimos, 0 que com 0s NOssos olhos
vimos, o0 que nds contemplamos, 0 que as nossas maos tocaram...". O
sujeito do recordar € sempreem S. Jodo 0 'nés": ele serecordaem ecom
acomunidade dos discipulos, em e com algreja. Quanto mais aparece o
autor individualmente como autor, tanto mais o0 "nés" da comunidade
dos discipulos, 0 "n6s' dalgreja € o sujeito darecordacdo que aqui fala
Porque o ato de recordar, que forma a base do Evangelho, € purificado
e aprofundado por meio da incluséo na memoériada lgreja: € assim, na
realidade, ultrapassada a Smples memdéria banal de fatos.

Em trés lugares importantes do seu Evangelho, S. Jodo utiliza a
paavra'recordar” e da-nos assm a chave de compreensdo para aguilo
gue nele significa"memorid’. No relato sobre a purificagdo do Templo
estd a paavra "Os seus discipulos recordaram-se que esta escrito: ‘o
zelo pelatuacasaconsuma-me' (Jo 2,17; cf. Sl 69,10). O acontecimento
passado desperta a memoria para uma palavra da Escritura e torna-se
assim compreensivel para dém da sua facticidade. A memoria permite
a0 sentido do fato aparecer aluz e o fato s6 deste modo é gue se torna
cheio de significado. Ele aparece como um fato, no qual estdo logos, que
tem asua origem no logos e aele conduz. Mostra-se arelagdo daacéo e
do sofrimento de Jesus com a palavra de Deus, e torna-se deste modo
compreensivel o mistério de Jesus.
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No relato sobre apurificacdo do Templo segue-se entdo o anlin-
cio de Jesus de que Ele, em trés dias, reconstruira o Templo destruido.
E o evangdlista acrescenta: "Depois que Ele ressuscitou dos mortos, os
seus discipul os recordaram-se de que Eletinha dito isto. E des acredita
ram na Escriturae na palavra que Jesus tinha dito” (Jo 2,22). A ressur-
reicdo desperta a memoéria e a memoria aluz da ressurreicdo permite
gue gpareca 0 sentido da palavra antes inconcebivel e coloca-a de novo
em relacdo com o conjunto da Escritura. A unidade entrelogos efactum
€ 0 ponto ao qua o Evangelho quer chegar.

Mais umavez volta a gparecer a paavra"recordar” no Domingo
de Ramos. Entdo, conta-se que Jesus encontrou um jumentinho e que
e sentou nele, "como et escrito na Escritura: no temes, filha de Sido!
Olha, o teu rei chega, esta sentado sobre o potro de umajumenta’ (Jo
12,14s; cf. Zc 9,9). A propésito, observa o evangdista: "Os seus discipulos
nd&o compreenderam isto logo; mas quando Jesusfoi glorificado, entdo se
recordaram de que assim edava acerca dEle na Escritura e que assm O
tinham tratado™ (Jo 12,16). De novo serelataum aconteci mento que pri-
meiro estdcomo smplesfato. E de novo nosdiz o evangelista que, depois
daressurreicao, surgiu para os discipulos umaluz que entéo lhes ensinou
acompreender ofato. Agorades"serecordam”. UmapaavradaEscritura,
que antes ndo sgnificavanada para eles, torna-se agora compreensivel no
seu sentido previsto por Deus e d& o seu significado ao processo exterior.

A ressurreicdo ensina um novo modo de ver; ela descobre are-
lac&o entre as palavras dos profetas e 0 destino de Jesus. Ela desperta
a"recordacdo”, isto €, permite a entrada no lado interior dos aconteci-
mentos, narelacdo entre o fdar e o agir de Deus.

Com edtes textos, o proprio evangdista nos da as decisvas suges-
tBes para como o0 seu Evangdho estA composto, de que visdo ele parte.
Ele se baseia na recordacéo do discipulo, que, porém, € um recordar-se
como "nés' dalgrga. Este recordar € umacompreensdo conduzidapelo
Espirito Santo; recordando, o crente penetra na profunda dimensdo do
acontecimento e vé o que de inicio, e de um modo simplesmente exte-
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rior, ndo podia ser visto. Deste modo, porém, ele ndo se afasta da reali-
dade, mas conhece-a mais profundamente e vé assim a verdade que se
esconde no fato. No recordar da Igreja acontece o que o Senhor na sala
daUltima Ceiatinhaprevisto paraos seus: "Mas quando Elevier, o Espi-
rito daverdade, Ele conduzir-vos-4 para averdade total..." (Jo 16,13).

O que S. Jodo diz no seu Evangelho sobre o recordar, que sera
compreensdo e caminho "para a verdade total", toca muito de perto
naquilo que S. Lucas explica acerca do recordar da mae de Jesus. Em
trés lugares da histériada infancia, S. Lucas descreve-nos este processo
do "recordar". Em primeiro lugar, no relato sobre o aniincio da concep-
¢ao de Jesus pelo arcanjo Gabriel. Entéo nos diz S. Lucas que Maria se
assustou com a saudagédo e entrou num intimo "didlogo" sobre o que
esta saudacao queria significar. As mais importantes passagens encon-
tram-se no relato sobre a adoragcéo dos pastores. A este respeito nos diz
0 evangelista: "Maria guardava todas estas coisas e colocava-as no seu
coragdo" (Lc 2,19). No final danarragdo sobre Jesus aos doze anos, diz
mais umavez: "A sua mae guardava todas estas coisas no coragao" (Lc
2,51). A memoériade Mariaé em primeiro lugar um conservar os acon-
tecimentos na recordagdo, mas € mais do que isso: uma relagéo interior
com o acontecimento. Deste modo, ele penetra no lado interior, vé os
processos na sua relagdo e ensina a compreendé-|os.

E precisamente nesta espécie de "recordacio” que sebaseiao Evan-
gelho de S. Jodo, que aprofundamais o conceito de memaériacomo memo-
riado nés dos discipulos, da Igreja. Este recordar ndo é nenhum processo
simplesmente psicoldgico ou intelectual, mas um acontecimento pneu-
matico. O recordar da Igreja ndo é algo simplesmente privado, ele ultra-
passa a esfera do compreender e do saber propriamente humano. E um ser
conduzido pelo Espirito Santo, o qual nos mostra arelagdo da Escritura, a
relacdo da palavra e darealidade e assim nos conduz "a verdade total".

No fundo é também aqui dito algo de essencial sobre o conceito
de inspiragdo: o Evangelho vem do recordar humano e pressupde a co-
munidade daqueles que recordam, neste caso, a escola de Jodo e ainda
antes a comunidade dos discipulos. Mas, porque o autor pensa e es-
creve com a memoriada lgreja, entdo o nés ao qual ele pertence se abre
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paraalém do que é proéprio e é conduzido profundamente pelo Espirito
de Deus, que é o Espirito daverdade. Neste sentido, o Evangelho, por
sua vez, abre também um caminho da compreensdo, que permanece
sempre ligado a esta palavra e que, no entanto, pode e deve conduzir sem-
pre, de geragcdo em geragado, para averdade total.

Isto quer dizer que o Evangelho de S. Jodo como "Evangelho
pneumatico" ndo transmite simplesmente uma espécie de reprodugdo
estenografada das palavras e dos caminhos de Jesus, mas que, em virtu-
de do compreender recordando, nos conduz para além do exterior até
a profundidade da palavra e dos acontecimentos que tém a sua origem
em Deus e que para Ele nos levam. O Evangelho &, como tal, "recordar",
e isso quer dizer: ele permanece junto da realidade acontecida e nao é
poesia de Jesus, nao éviol énciasobre acontecimentos histéricos. Ele nos
mostraantes o que real mente Jesus era e nos mostra precisamente aquele
que nao so era, mas que &; que sem cessar pode dizer no presente: Eu sou.
"Antes que Abrado fosse, Eu sou" (Jo 8,58). Ele nos mostra o Jesusverda-
deiro, e ndés devemos usa-lo com confianga como fonte sobre Jesus.

Antes de nos voltarmos para os grandes discursos de S. Jodo,
gostaria ainda de fazer duas observagfes gerais sobre a particularidade
do Evangelho de S. Jodo que se me afiguram Uteis. Enquanto Bultmann
viu o Evangelho enraizado na gnose, e por isso afastado da sua origem
no Antigo Testamento e da origem judaica, tornou-se claro para a pes-
quisa mais recente que S. Jodo se encontra profundamente fundado no
Antigo Testamento. "Acercade Mim M oisés escreveu”, diz Jesus aos seus
adversarios (Jo 5,46); ja no principio — nas histérias de vocacao —,
Filipe tinha dito aNatanael: "Encontramos Aquele sobre o qual Moisés
escreveu nalLei e os Profetas anunciaram..." (Jo 1,45). O contelido dos
discursos é precisamente realizar e fundamentar isto. Ele ndo anula a
Tora, mas ilumina o seu pleno sentido e realiza-aplenamente. A relacéo
entre Jesus e Moisés aparece sobretudo programaticamente no fim do
prologo; nesta passagem nos é dada a chave interior para o Evangelho.
"Da sua plenitude todos nds recebemos graca sobre graga. Pois a lei
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foi-nos dada por Moisés, a graca e a verdade vieram por Jesus Cristo.
Ninguém jamais viu a Deus. O Unico, que é Deus e que repousa no co-
racdo do Pai é que O deu aconhecer" (Jo 1,16-18).

Comecgamos este livro com aprofecia de Moisés: "O Senhor teu
Deus fard surgir do meio deti, de entre os teus irméos um profeta como
eu. Deves escuta-10" (Dt 18,15). Vimoscomo o Livro do Deuteronémio,
no qual se encontra esta profecia, termina com a observacao: "Nunca
mais houve em Israel um profeta como Moisés que conhecia o Senhor
face a face" (Dt 34,10). A grande profecia néo tinha ainda encontrado
a hora do seu cumprimento. Mas agora Ele esta ai, Aquele que repousa
verdadeiramente no coracao do Pai, o Unico que O viu evé e que nos fala
apartir desta visdo — Aquele ao qual se aplicam estas palavras: deveis
escuta-1'0 (Mc 9,7; Dt 18,15). Estapromessa de Moisés foi abundante-
mente realizada, de um modo transbordante, e nela o préprio Deus se
empenhou: aquele que acaba de chegar € maior do que Moisés, é mais
do que um profeta. Ele é o Filho. E por isso agora é revelada agraca e a
verdade, ndo como destruigdo, mas como cumprimento dalei.

A segunda observagéo diz respeito ao carater litirgico do Evan-
gelho de S. Jodo. Ele obtém o seu ritmo com base no calendério das
festas de Israel. As grandes festas do povo de Deus oferecem a articul a-
cao interior do caminho de Jesus e revelam igualmente o fundamento
apartir do qual se eleva a mensagem de Jesus.

Logo no principio do ministério de Jesus encontra-se a "festa
da Pascoa dos judeus’, da qual resulta o tema do verdadeiro Templo e
também dacruz e daressurrei¢do (Jo 2,13-25). A curado paralitico, que
se torna a ocasido para o primeiro discurso publico de Jesus, é de novo
ligada a "uma festa dos judeus" (Jo 5,1) — provavelmente a "festa das
semanas": o Pentecostes. A multiplicacdo dos paes e os discursos sobre o
pao davida, que a explicam, os grandes discursos eucaristicos do Evan-
gelho de S. Jodo estdo em relagdo com afesta da Pascoa (Jo 6,4). O gran-
de discurso seguinte, com a promessa das "correntes de aguaviva', tem o
seu contexto nafesta dostabernacul os (Jo 7,38s). Finalmente, encontra-
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mos de novo Jesus em Jerusal ém no inverno nafesta da dedicagéo (Cha-
nukka) (cf. Jo 10,22). O caminho de Jesus termina na sua Ultima festa
daPascoa (cf. Jo 12,1), naqual Ele mesmo, como o verdadeiro cordeiro
pascal, derramou 0 seu sangue na cruz. Mas havemos de ver que a ora-
¢do sacerdotal de Jesus, que contém uma sutil teologia eucaristicacomo
teologia do seu sacrificio da cruz, é totalmente desenvolvida a partir do
conteldo teol 6gico dafesta da reconciliagdo, de tal modo que também
esta festa fundamental de Israel influencia determinantemente a forma
dapalavra e da obra de Jesus. No préximo capitulo veremos além disso
como a histéria da transfiguragdo narrada pelos sindpticos se situa no
quadro dafesta dareconciliagcdo e dos tabernacul os e assim remete para
0 mesmo pano de fundo teol 6gico. Entéo, se tivermos presente este en-
raizamento litirgico como a grande estrutura do Evangelho de S. Joao,
poderemos compreender a sua vivacidade e a sua profundidade.

Todas as grandes festas judaicas tém, como ainda havemos de
mostrar mais detalhadamente, um triplice fundamento: no principio
encontramos festas das religides da natureza, a ligagdo com a criagao
e com a humana procura de Deus por meio da criagdo; seguem-se de-
pois festas da recordagdo, da comemoragédo e da representacéo das agdes
salvadoras de Deus; e finamente a recordagéo transforma-se sempre
mais em esperanca na salvagdo que esta para vir, mas que ainda nao
chegou. Torna-se assim claro que os discursos de Jesus no Evangelho
de S. Jodo nao sdo disputas sobre questdes metafisicas, mas sobre ques-
tdes que transportam em si toda a dinamica da histéria da salvagéo e
gque a0 mesmo tempo se encontram enraizadas na criagdo. Em ultima
instancia, elas remetem para aguele que pode simplesmente dizer de si
mesmo: Eu sou. Torna-se evidente como os discursos de Jesus remetem
paraaliturgia, e nessa medida para o "sacramento”, e a0 mesmo tempo
incluem o questionar e o procurar de todos 0s povos.

Depois destas reflexdes introdutorias, € tempo de ver mais de
perto os quatro grandes complexos de imagens que encontramos no
quarto Evangelho.
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2. AS GRANDES IMAGENS DO EVANGELHO DE S. JOAO

a)A Aagua

A agua é um elemento originario davida e por isso também um
dos simbolos originarios da humanidade. O homem encontra-a em di-
versas formas e também em diversos sentidos.

Temos, em primeiro lugar, a fonte, a &gua fresca que brota do
interior daterra. A fonte é origem, principio, na sualimpida e imacu-
lada pureza. Assim, a fonte aparece como o elemento autenticamente
criador, como simbolo da fecundidade, da maternidade.

Em segundo lugar esta o rio. As grandes correntes — o Nilo,
o Eufrates e o Tigre — s8o os grandes doadores da vida e aparecem
por isso mesmo quase divinizados, nos grandes paises que circundam
Israel. Em Israel ha o rio Jordao, que oferece avida ao pais. No batismo
de Jesus vimos, entretanto, que o simbolo da corrente chama a atencao
também para um outro lado: com a sua profundidade, corporiza tam-
bém o perigo; o mergulho na profundidade pode, por isso, significar o
mergulho namorte e a emersédo do renascimento.

Finalmente, temos 0 mar na sua majestade e na sua admiravel e
espantosa poténcia, mas também temido como o oposto aterra, o espago
vital do homem. O Criador marcou ao mar os seus limites, que ele ndao
deve ultrapassar: ele ndo deve tragar aterra. A passagem pelo mar Ver-
melho tornou-se paralsrael principalmente o simbolo daredengéo, mas
chama naturalmente também a atenc&o para a ameaca, que se tornou
fatalidade para os egipcios. Quando os cristdos consideraram a passa-
gem pelo mar Vermelho como representacéo do batismo, ent&o aparece
em primeiro plano imediatamente o mar como simbolo da morte: ele se
tornaimagem para o mistério da cruz. Pararenascer, deve o homem em
primeiro lugar entrar com Cristo no "mar vermelho", mergulhar com
Ele namorte, para entdo, com o ressuscitado, alcancar de novo avida.

Mas agora, depois destas observacdes gerais, vamos para o sim-
bolismo histoérico-religioso dadguano Evangelho de S. Jodo. O simbo-
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lismo da agua percorre o Evangelho do principio ao fim. Encontramo-
lo logo na conversa de Nicodemos do capitulo 3: para poder entrar no
Reino de Deus, 0 homem deve tornar-se outro, deve renascer da égua e
do espirito (Jo 3,5). O queisto significa?

O batismo, como entrada na comunidade de Cristo, é inter-
pretado como renascimento, ao qual pertence — em analogia com o
nascimento natural a partir da fecundagdo masculina e da concepcéo
feminina— um duplo principio: o espirito divino e a"&gua'," 'mae de
toda a vida natural — no sacramento através da graga elevada a ima-
gem-irmadavirginal Theotékos™ (Ph. Rech II, p. 303).

Ao renascimento pertence, formulado de outro modo, o poder
criador do Espirito de Deus; a €le pertence também com o sacramento
0 Utero materno da lgreja, que o recebe e aceita. Ph. Rech cita Tertulia
no: Ninguém é cristado sem aégua (Debapt 1 X 4); e explicabem estapa-
lavra um tanto enigmética do escritor eclesiastico: "Cristo nunca esteve
enuncaestasemalgreja..." (vol. 2, p. 304). Espirito e &gua, céu eterra,
Cristo e Igrgja estdo intimamente relacionados. € assim gue acontece 0
"renascimento”. A agua esta no sacramento pela terra mae, pela santa
Igreja, que acolhe em s acriagcdo e arepresenta.

I mediatamente a seguir, no capitulo 4 do Evangelho de S. Jodo,
encontramos Jesus no poco de Jaco: o Senhor promete a samaritana
uma &gua que aguele que dela beber se torna fonte que jorra para a
vida eterna (Jo 4,14), de tal modo que o que a bebe nunca mais tem
sede. Aqui o simbolismo do poco € ligado a histéria da salvacdo de
Israel. Janavocacdo de Natanael, Jesustinha se revelado como o novo,
0 grande Jacé: Jaco tinha visto, numavisdo noturna, os anjos de Deus
subirem e descerem sobre a pedra que ele tinha utilizado como almo-
fada para dormir. Jesus prediz a Natanagl que os seus discipulos verdo
0 céu aberto sobre Ele e os anjos de Deus a subir e a descer (Jo 1,51).
Aqui, no poco de Jacd, encontramos Jacd como o antepassado que ti-
nha oferecido com o poco a &gua como elemento fundamental davida.
Mas no homem encontra-se uma sede maior — que vai mais além da
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agua da fonte, porque ele procura umavida que esta para além da es-
fera biol6gica.

Encontraremos a mesmatensao do ser humano no capitulo so-
bre o péo: Moisés ofereceu o mana, deu o pdo do céu. Mas ele era ain-
da assim pao "terreno”. O mana é uma promessa: 0 hovo Moisés deve
também dar pao. Mas deve ser dado algo mais do que o0 manapodia ser.
De novo se mostra este se alongar do homem para o infinito, para um
outro "pao", que sera o verdadeiro "pédo do céu".

Deste modo, correspondem-se a promessa da nova &gua e ado
novo pao. Elas correspondem a outra dimensao davida, que o homem
irrecusavel mente desgja. S. Jodo distingue bios e zoe— avidabiol dgica
e aquela vida abrangente que é ela mesma fonte e que, portanto, nao
estd submetida nem ao devir nem a morte, que marca toda a criagado.
Assim, no didlogo com a samaritana, a agua torna-se — mesmo que de
outro modo — simbolo do pneuma, o qual propriamente cria a vida,
que sacia a sede mais profunda do homem e lhe oferece avidatoda, que
ele esperamesmo sem conhecer.

A seguir, no capitulo 5, a dgua sO aparece de passagem. E a his-
téria do homem que havia 38 anos jazia doente ao lado da piscina de
Betsaida e que esperava a sua cura se nela mergulhasse, mas que ndo
encontrava ninguém que o pudesse gjudar. Jesus cura-o pelo seu pro-
prio poder; Elerealizano doente 0 que este esperava que lhe aconteces-
se se tocasse na &gua milagrosa. No capitulo 7, o qual, de acordo com
uma esclarecedora hipétese dos exegetas modernos, originariamente
talvez estivesse a seguir ao capitulo 5, encontramos Jesus na festa dos
tabernaculos com o seu rito solene de aspersdo da agua; sobre este as-
sunto iremos nos ocupar mais detal hadamente a seguir.

De novo vamos encontrar o simbolismo da &gua no capitulo 9:
Jesus cura um cego de nascenca. Do processo da cura faz parte que o
doente se lave, de acordo com a ordem de Jesus, na piscina de Siloé: s6
assim é que elealcancaavisdo. "Siloé quer dizer natradugéo: o enviado”,
comenta o evangelista para os seus leitores ndo versados em hebraico
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(9,7). Masisto € mais do que umanotafilol 6gica. Com isto é menciona-
daparanés arazdo auténticado milagre. Porque"o enviado" é Jesus. Em
Ultima andlise, € em Jesus e por meio dele que o cego se deixa purificar,
para que possa recuperar avisao. Todo o capitulo revela-se como uma
explicacdo do batismo, que nos torna capazes de ver. Cristo € aquele que
concede aluz, aquele que nos abre os olhos por meio do sacramento.

De modo semelhante, e, no entanto, com outro significado, a
&gua aparece no capitulo 13, nahorada Ultima Ceia, no lava-pés. Jesus
levanta-se da mesa, despoja-se do seu manto, cinge-se, deita &guanuma
baciae comecaalavar os pésdos seusdiscipulos (cf. Jo 13,4s). A humil-
dade de Jesus, que se faz escravo dos seus, € o lava-pés purificador, que
torna os homens capazes de se sentar a mesa de Deus.

Finalmente, a agua aparece de novo, num modo muito miste-
rioso, diante de nés no fim da paix&o: porque Jesus ja esta morto, ndo
L he partem as pernas, mas um dos soldados " perfurou-Lhe o lado com
umalanca e logo sairam sangue e agua’ (Jo 19,34). Ndo ha divida que
S. Jodo quer se referir aqui aos dois sacramentos principais da Igreja
— 0 batismo e a eucaristia—, que brotam do coragdo aberto de Jesus e
com os quais a lgreja nasceu do lado de Jesus.

Entretanto, S. Jodo voltou ao tema do sangue e da &gua na sua
Primeira Carta e imprimiu-lhe aqui um outro rumo: "Este é o queveio
pela agua e pelo sangue: Jesus Cristo. Ele ndo veio sd na agua, mas na
agua e no sangue... S&o trés os que dao testemunho: o Espirito, a agua
€ 0 sangue; e estes trés so um s6" (1 Jo 5,6-8). Aqui € mais do que evi-
dente uma virada polémica a respeito de um dado cristianismo que
reconhecia o batismo de Jesus como acontecimento de salvagdo, mas
ndo a sua morte na cruz. Trata-se agqui de um cristianismo que, por as-
sim dizer, quer apenas a palavra, € ndo a carne nem o sangue. O corpo
de Jesus e a sua morte ndo desempenham em Ultima instancia nenhum
papel. Assim, do cristianismo so restaa"agud' — a palavra sem a cor-
poreidade de Jesus perde asuaforca. O cristianismo reduz-se asimples
doutrina, a simples moralismo, a uma coisa do intelecto, faltam-lhe a
carne e 0 sangue. O caréter redentor do sangue de Jesusjando é admi-
tido. Ele perturba a harmonia intelectual.
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Quem é que ndo reconheceriaaqui as ameagas do NOsso cristia-
nismo atual? Agua e sangue relacionam-se intimamente; encarnacgéo e
cruz, batismo, palavra e sacramento sdo inseparaveis uns dos outros. E
0 pneuma deve juntar-se a esta trindade de testemunhas. Schnacken-
burg (Die Johannes-Briefe, p. 232) chama, com raz8do, a atencao para o
fato de que aqui "se entende o testemunho do Espirito na lgreja e pela
Igreja no sentido de Jo 15,26; 16,10".

Voltemo-nos agora para as palavras reveladoras de Jesus em
relacéo a festa dos tabernéculos, que S. Jodo nos transmite no capi-
tulo 7, versiculos 37 a 39. "No ultimo dia da festa, o maior dia, Jesus
pos-se de pé e disse em voz alta: quem tem sede venha a Mim e beba,
quem em Mim acredita. Como a Escritura diz: do seu interior corre-
rao correntes de agua viva...". No pano de fundo esta o rito da festa,
gue consistia em se tirar agua da piscina de Siloé, para no sétimo dia
da festa trazé-la para o Templo. No sétimo dia, os sacerdotes andavam
sete vezes a volta do altar com dgua num vaso dourado, antes de fazer
a aspersdo. Estes ritos com a agua referem-se em primeiro lugar a ori-
gem da festa nas religides da natureza: a festa era, antes de mais nada,
uma oracdo de suplica pela chuva, de que uma terra tdo ameagada
pela seca tinha tanta necessidade. Mas, depois, o rito transformou-se
numa recordagdo histdrico-salvifica da dgua que Deus tinha dado aos
judeus durante a sua peregrinacao pelo deserto, como resposta as suas
dlvidas e angustias (Num 20,1-13).

Por fim, a &gua que brotava do rochedo tornou-se sempre mais
um tema de esperanga messianica: Moisés tinha dado a Israel durante
a sua peregrinacao pelo deserto p&o do céu e agua do rochedo. Con-
sequientemente, esperava-se também do novo Moisés, o Messias, estes
dois dons essenciais davida. Esta explicacdo messianica da édgua do ro-
chedo reflete-se na Primeira Carta de S. Paulo aos Corintios: "Todos
comeram o mesmo alimento pneumatico e beberam a mesma bebida
pneumética; beberam nomeadamente da rocha pneumética que cami-
nhavacom eles. Mas arochaeraCristo" (1 Cor 10,3s).
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Na palavra que Jesus proclama no rito da agua, Ele responde a
esta esperanca: Ele é o novo Moisés. Ele € mesmo arocha que oferece
avida. Tal como Ele no discurso do pdo se revela como o verdadeiro
pao que vem do céu, igualmente aqui — de modo semelhante ao que
ocorreracom asamaritana—, Ele serevelacomo a dguaviva que a sede
profunda do homem deseja — a sede de vida, de "vida em plenitude"
(Jo 10,10); umavida que jando é marcada pela sede que deve ser sem-
pre saciada, mas umavida que a partir de seu interior asi mesma se sa-
cia. Jesus também responde a pergunta: como é que se bebe desta dgua
davida? Como € que sevai afonte e setiraaguade |a? " Quem acredita
em mim..." A fé em Jesus é o modo de beber desta dgua da vida, de
beber davida que nunca mais é ameacada pela morte.

M as agora devemos escutar o texto de um modo ainda mais pre-
ciso. Ele continua: "Como a Escritura diz, do seu corpo jorrardo corren-
tes de &guaviva' (Jo 7,38). O corpo de quem? A esta questdo, desde os
tempos mais antigos, foram dadas duas respostas diferentes. A tradic¢do
alexandrina, fundada por Origenes (c. 254), na qual, porém, se incluem
osgrandes Padreslatinos S. Jerdnimo e Sto. Agostinho, |&: " Quem acredi-
ta... do seu corpo...". O homem que acredita torna-se ele mesmo fonte,
um oasis, do qual brota dgua fresca, pura, aforga do Espirito criador que
daavida. Mas ao lado estda— embora menos divulgada— atradigéo da
AsiaMenor, aqual originariamente se encontramais proximade S. Jodo,
testemunhadapor S. Justino (c. 165), Sto. Irineu, Sto. Hipdlito, S. Cipria-
no, Sto. Efrém. Elacolocaapontuacdo de um modo diferente: quem tem
sedevenhaaté Mim e beba, quem acreditaem Mim. Como diz aEscritu-
ra, do seu corpo jorrardo correntes. O "seu corpo" é assim agorareferido
aCristo: Ele é afonte, arochaviva, da qual anova dguavem.

De um ponto de vista puramente linguistico, a primeira explica-
cao estamais proximae por isso aelasejuntou— com os grandes Padres
da Igreja— também a maior parte dos exegetas modernos. Mas, a par-
tir do conteudo, ele fala mais a favor da segunda, ou seja, da explicagdo
gue vem da Asia Menor, a qual sejunta, por exemplo, Schnackenburg,
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mesmo se N&o seja necessario ver uma oposi¢ao que exclui a explicagéo
"alexandrina'. Uma chave importante para a explicagdo encontra-se na
expressao "como a Escritura diz". Jesus valoriza muito a continuidade
da Escritura, a continuidade da histéria de Deus com o homem. Todo o
Evangelho de S. Joao e além disso os Evangel hos sinopticos etodaalite-
ratura do Novo Testamento legitimam a fé em Jesus na medida em que
véem convergir para Ele todas as correntes da Escritura: na medida em
que a partir d'Ele aparece o sentido da Escritura que oferece o contexto
de tudo aquilo que se espera e para onde tudo se orienta.

Mas onde é que a Escritura fala desta fonte de aguaviva? S. Jodo
ndo tem claramente em vista nenhum texto em particular, mas preci-
samente "a Escritura”’, umavisao que percorre os seus textos. Ja encon-
tramos ha pouco uma pista central: a histéria da rocha de onde brota
agua, que se tornou em lsrael uma imagem da esperanca. A segunda
grande pista é oferecida por Ezequiel, capitulo 47, versiculosde 1 a 12,
avisdo do novo Templo:"... eeuvi como debaixo do limiar do Templo
brotava agua e corriapara o oriente..." (Ez47,1). Cinqlenta anos mais
tarde, Zacarias retomou a imagem: "Naquele dia para a casa de Davi e
para os habitantes de Jerusalém correra uma fonte para a purificagédo
dos pecados e de toda a impureza" (Zc 13,1). "Naquele dia correra de
Jerusalém é&gua viva..." (Zc 14,8). O dltimo capitulo da Sagrada Es-
critura explica de novo estas imagens e confere-lhes ao mesmo tempo
toda a sua grandeza: "E ele me mostrou uma corrente, a agua da vida,
clara como cristal; elasai do trono de Deus e do cordeiro" (Ap 22,1).

Ja na rapida observacao da cena da purificagdo do Templo vi-
mos que S. Jodo considera o Senhor ressuscitado, 0 seu corpo como o
novo Templo, que é esperado ndo sb pelo Antigo Testamento, mas por
todos os povos (Jo 2,21). Entdo podemos escutar nas palavras sobre as
correntes de aguaviva também uma alusdo ao novo Templo: sim, este
Templo existe. Existe esta corrente de vida prometida, que desinfeta a
terra salgada e permite amadurecer a riqueza da vida e produzir frutos.
E aquele que levou até o fim o seu amor por meio da cruz e que agora
vive numa vida que nenhum tipo de morte pode ameacar. E o Cristo
vivo. Assim, a palavra da festa dos tabernacul os ndo remete apenas para

215



BENTO XVI

a nova Jerusalém, na qual o préprio Deus vive e é afonte davida: ela
remete imediatamente para o corpo do crucificado, do qual brotam
sangue e &gua (cf. Jo 19,34). Ela O mostracomo o verdadeiro Templo,
que ndo é construido com pedras nem pela méo do homem, e, precisa-
mente porque significa a habitacao viva de Deus no mundo, é e perma-
necera também fonte de vida para todos os tempos.

Quem observa ahistéria com olhos despertos, pode ver esta cor-
rente, que apartir do Golgota, de Jesus crucificado e ressuscitado corre
através dos tempos. Pode ver como ali, aonde esta corrente chega, como
aterraé desinfetada, como érvores frutiferas crescem, como avida, vida
verdadeira, jorra desta fonte do amor, que se ofereceu e que se oferece.

Esta explicagdo central referida a Cristo ndo deve — como jafoi
observado — excluir que apalavra, em sentido derivado, possa ser apli-
cadatambém aos crentes. Uma palavra do evangelho apécrifo de Tomé
(10,6) aponta paraumadirecdo que € adequada também ao Evangelho
de S. Jodo: "Quem bebe da minhabocatornar-se-a como eu" (Barrett,
p. 334). O crente torna-se um s6 com Cristo e participa na sua fecun-
didade. O homem que acredita e que com Cristo ama o0 seu semelhante
torna-se uma fonte que oferece vida. 1sso pode admiravelmente ser vis-
to na histéria, como os santos sdo 0dsis em torno dos quais avidanasce,
em voltados quais setraz de volta um pouco do paraiso perdido. E 14, em
Gltimainstancia, € sempre Cristo que permanece como a fonte, que de
um modo superabundante se comunica.

b) A videira e o vinho

Enguanto a &gua é um elemento fundamental para a vida de
todas as criaturas sobre aterra, o pao de trigo, o vinho e o azeite sdo
tipicos dons da cultura do espago mediterranico. O salmo da criagdo
refere-se em primeiro lugar a erva do campo que Deus preparou para
0 gado e fala depois naquilo que Deus oferece ao homem por meio da
terra: o pdo, que ele obtém daterra; o vinho, que alegra o seu coragéo;
e finalmente o azeite, que tornabrilhante o seu rosto. Entdo de novo o
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pédo que fortalece o coracdo do homem (SI 104,14s). Os trés grandes
dons da terra tornaram-se entdo a0 mesmo tempo, ao lado da agua,
os elementos sacramentais da Igreja, nos quais os frutos da criagcdo se
tornam portadores da acéo histéricade Deus, "sinais" nos quais Ele, de
um modo especial, nos oferece a sua proximidade.

Os trés dons sdo caracteristicamente diferentes uns dos outros
e tém por isso respectivamente diferentes fungdes significativas. O péo,
preparado na sua forma mais simples, com égua e trigo moido, mas que
necessita também do elemento fogo e do trabalho do homem, é um ali-
mento fundamental. Pertence aos pobres e aos ricos, mas principal mente
aos pobres. Ele corporizao bem dacriagdo e do Criador, porém representa
também a humildade davida simples de cadadia. O vinho, pelo contrério,
corporizaafesta. Ele permite ao homem sentir agldriadacriagéo. Por isso
€ que ele pertence aos rituais do sabado, da Pascoa, das nlpcias, permite-
nos ter um pressentimento da festa definitiva de Deus com a humanidade.
"O Senhor dos exércitos dara sobre este monte (Si&o) um grande banque-
te para todos os povos com vinhos delicados, com os melhores, com os
mais bem selecionados vinhos..." (Is 25,6). Finalmente, o azeite oferece
ao homem forcga e beleza, tem forca curadora e nutritiva. Ele @um sinal da
mais elevada pretensdo na uncgéo dos profetas, dos reis e dos sacerdotes.

No Evangelho de S. Jodo, segundo me parece, 0 azeite ndo € men-
cionado. O precioso " 6leo perfumado”, com o qual o Senhor foi ungido por
Maria em Betania na véspera da sua paixdo (Jo 12,8), tem origem orien-
tal. Aparece nesta cena, por um lado, como sinal do santo esbanjamento
do amor, e, por outro, como evocagdo da morte e daressurrei¢céo. Encon-
tramos o pdo na cena da multiplicagdo dos paes, também pormenoriza-
damente testemunhada pelos sindpticos e a seguir nos grandes discursos
eucaristicos do Evangelho de S. Joéo. O dom do novo vinho encontra-se
no centro dasbodas de Cana (Jo 2,1-12) e o encontramostambém nosdis-
cursos de despedida de Jesus que se diz averdadeiravideira (Jo 15,1-10).

Voltemo-nos agora para estes dois textos. O milagre de Cana
parece ndo se enquadrar, a primeira vista, nas demais agbes simbali-
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cas de Jesus. Que sentido pode ter que Jesus arranje uma tdo grande
fartura de vinho — cerca de 520 litros — numa festa privada? Por
isso temos de observar mais de perto para reconhecer que ndo se trata
de modo algum de um luxo privado, mas sim de algo muito maior.
Desde j&, é importante a datagéo. "No terceiro dia houve umaboda em
Canana Galiléia" (Jo 2,1). Nao é de todo evidente a que data anterior
areferéncia ao terceiro dia pode ligar-se; mas é muito claro que parao
evangelista é importante esta informagédo temporal que ele nos coloca
nas maos como chave de leitura para o aconteci mento.

No Antigo Testamento, o terceiro dia é a data da teofania, como,
por exemplo, no relato central sobre o encontro entre Deus e Israel no
Sinai: "No terceiro dia, logo de madrugada, comegou atrovejar e are-
lampejar... O Senhor tinha descido sobre ele no fogo" (Ex 19,16-18).
Ao mesmo tempo, pode perceber-se aqui um prendncio a respeito da
definitiva e decisiva teofania da histéria: a ressurreicdo de Jesus Cris-
to no terceiro dia, data em que os anteriores encontros com Deus se
tornam a definitiva irrupgdo de Deus sobre a terra; a terra sera defi-
nitivamente rasgada, sera definitivamente acolhida na auténtica vida
de Deus. Assim, é-nos aqui indicado que se trata de uma primeira au-
tomanifestacdo de Deus na continuagdo dos acontecimentos do Anti-
go Testamento, que todos transportam em si o carater de promessa e
que agora aspiram a sua definitiva validade. Os exegetas juntaram os
dias anteriores davocagédo dos discipulos no Evangelho de S. Jo&o (por
exemplo, Barrett, p. 213); de onderesultaque este"terceiro dia" seriaao
mesmo tempo 0 sexto ou o sétimo desde o inicio das vocagdes; como
sétimo dia seria, por assim dizer, o dia da festa de Deus para a huma-
nidade, antecipacdo daquele sdbado definitivo que de algum modo é
descrito naja anteriormente referida profecia de Isaias.

Com esta datacdo esta ligado outro elemento fundamental da
narragdo. Jesus fala a Maria da sua hora, que ainda ndo chegou. Isso
significa, em primeiro lugar, que Ele n&o atua nem decide simplesmen-
te a partir de si, mas sim em harmonia com avontade do Pai, sempre a
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partir do plano do Pai. A "hora" caracteriza mais proximamente a sua
"glorificagdo", na qual séo vistas em conjunto a cruz e a ressurreicao
e a sua presenca no mundo pela palavra e pelo sacramento. A hora
de Jesus, a hora da sua "glérid', comega no momento da cruz e tem
0 seu lugar histérico: no momento em que os cordeiros pascais sdo
imolados, Jesus derrama o0 seu sangue como o verdadeiro cordeiro. A
sua horavem de Deus, mas esta rigorosamente fixada no horizonte da
histéria, ligada a uma data liturgica e, precisamente assim, € o inicio
da nova liturgia em "espirito e verdade". Quando Jesus fala com Maria
neste momento sobre a sua hora, Ele liga deste modo o momento pre-
sente com o0 mistério da cruz como a sua glorificagéo. Esta hora ainda
ndo chegou, isso deve ser dito antes de mais nada. E no entanto Jesus
tem o poder para antecipar esta significativa e muito misteriosa hora.
O milagre de Cana é assim caracterizado como antecipacao da hora e
interiormente a ela ligado.

Como poderiamos neste contexto esquecer que este estimulan-
te mistério da antecipacao da hora se da e se transmite sempre. Como
Jesus ao pedido de sua Mae antecipa simbolicamente a sua hora e ao
mesmo tempo chama a atencéo para ela, assim acontece sempre na Eu-
caristia: naoracgéo da Igreja o Senhor antecipa o seu regresso, ele ja esta
para chegar, celebra aboda conosco e ao mesmo tempo ja nos puxa para
fora do nosso tempo e nos orienta para a hora.

Comegamos assim a aprender o acontecimento de Cana. Sinal
de Deus é a superabundancia. Vemos isso na multiplicacdo do péo, ve-
mos sempre, mas sobretudo no centro da histéria da salvacéo: nisto,
que Ele a si mesmo se esbanja pela sua pobre criatura, 0 homem. Esta
superabundancia é a sua"glérid"'. A fartura de Cana &, pois, um sinal de
que comecou a festa de Deus com a humanidade, a sua auto-oblacgéo
pelos homens. O enquadramento do acontecimento, a festa de ndpcias,
torna-se um sinal que aponta para além de si mesmo, isto é, paraahora
messi anica: ahistéria daboda de Deus com o seu povo jacomegou com
avinda de Jesus. A promessa do final dos tempos irrompeja.
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Deste modo, a histéria de Cana esti de acordo com o relato de S.
M arcos sobre a questao dos discipul os de Jodo e dos fariseus a Jesus: por que
os teus discipulos ndo jejuam? A resposta de Jesus diz assim: "Podem en-
tao os participantes numa festa de ndpcias jejuar, enquanto o noivo estiver
com eles?' (Mc 2,18s). Jesus apresenta-se aqui asi mesmo como 0 "noivo"
da prometidas nupcias de Deus com 0 seu povo e assim, misteriosamente,
move asuapropriaexisténcia, asi mesmo parao mistério de Deus. N'Ele se
tornam, de modo inesperado, uma Unica realidade — Deus e o0 homem
—, tornam-se "nudpcias’, as quais todavia— e Jesus chama a atengao para
1SS0 na sua resposta— passam pela cruz, pelo fato de o noivo "ser tirado".

Devemos considerar ainda dois aspectos da historia de Cana,
para de algum modo sondar a sua profundidade cristolégica: a auto-
revelacdo de Jesus e asua"gléria’, que ali encontramos. Agua, que serve
para os rituais de purificagdo, é transformada em vinho, transformada
em sinal e em dom de alegria nupcial. Deste modo, revela-se algo da
plenitude dalei, que se cumpre no ser e na agdo de Jesus.

A lei ndo é negada, ndo é colocada de lado, mas conclui-se a sua
interior expectativa. Purificagdo ritual permanece em ultima andlise
ritual, permanece um gesto de esperanca. Permanece "&gua’', como o
"agua'. Pu-
rificagdo ritual nunca é suficiente para tornar o homem capaz de Deus,
tornar o homem realmente "puro" para Deus. A agua transforma-se
em vinho. O dom de Deus, que a si mesmo se oferece e faz a festa da
alegria, que sO a presenca de Deus e do seu dom podem criar, vai agora
ao encontro do esforco do homem.

todo de acéo propria do homem permanece diante de Deus

A pesquisa da histéria das religides gosta de mencionar como
paralelo pré-cristdo da histéria de Cana o mito de Dioniso, o deus que
descobriu a videira e ao qual é atribuida a mudanga de agua em vinho:
um acontecimento mitico que também era liturgicamente celebrado. O
grande tedlogo judeu Filon de Alexandria (13 a.C. — 45/50 d.C.) deu
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um outro sentido a esta histéria, eliminando-lhe o mito: o verdadeiro
doador dovinho, diz ele, é o logosdivino; é ele que nosdispensaaalegria,
a dogura, o contentamento do verdadeiro vinho. Mas Filon fixa esta sua
teologia do logos histérico-salvifcante em Melquisedec, o qual ofereceu
péo evinho: em Mel quisedec é o logos que atua e que nos of erece os dons
essencials para a existéncia humana; entdo o logos aparece a0 mesmo
tempo como o sacerdote de umaliturgiacosmica (Barrett, p. 21ss).

Que S. Jodo tenha pensado em semelhante teologia € mais do
que duvidoso. Mas que o proprio Jesus, na explicagdo da sua missao,
tenha chamado a atencédo para o salmo 110(109), no qual aparece o
sacerddcio de Melquisedec (cf Mc 12,35-37); que a Carta aos Hebreus,
teologicamente muito proxima do Evangelho de S. Jo&o, desenvolva
expressamente a teologia de Melquisedec; que S. Jodo apresente Jesus
como o logos de Deus e como o proprio Deus; que, finalmente, o Se-
nhor ofereca pdo e vinho como portadores de uma nova alianga; ndo
€ certamente proibido pensar-se em tais relagfes e assim ver transpa-
recer na histéria de Cana o mistério do logos e da sua liturgia césmica,
na qual é radicalmente alterado o mito de Dioniso e, portanto, trazido
para a sua verdade escondida.

Enquanto a histéria de Cana trata do fruto davideira com a sua
ricasimbologia, Jesus agarra-se, como podemosver em Jodo, capitulo 15
— no contexto dos discursos de despedida — na antiquissima tradicéo
daimagem davideira eleva até o fim avisao nela contida. Paracompre-
endermos este discurso, € necessario pelo menos considerar um texto
fundamental do Antigo Testamento no qual se encontra a tematica da
videira e refletir um instante sobre uma parabola sin6tica anadloga, que
agarra no texto do Antigo Testamento e lhe confere um outro sentido.

Em Isaias, capitulo 5, versiculos de 1 a7, encontramos um can-
tico avideira. O profeta provavel mente cantou-o no contexto da festa
dos tabernaculos, da alegre atmosfera que era propria desta festa, que
durava oito dias (cf. Dt 16,14). Podemos imaginar como nos lugares
entre as tendas erguidas com ramos e folhagem eram oferecidas muitas
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coisas, e como também o profeta aparece entre os festeiros e anuncia
uma cangéo de amor: o cantico do seu amigo e da suavinha.

Todos sabiam que a "vinha"' era uma imagem para uma noiva
(cf. Cant 2,15; 7,13 passim); por isso esperavam algo de interessante,
que fosse apropriado a atmosfera da festa. E o poema comegou mesmo
bem: o amigo tinha uma vinha num terreno fértil, na qual plantou vi-
deiras de boa qualidade, e para cujo crescimento fez tudo o que é possi-
vel imaginar. Mas, de repente, avoz muda detom: avinhadesilude, ndo
produz frutos bons, apenas umas pequenas uvas verdes intragaveis. Os
ouvintes percebem o que isto quer dizer: anoiva foi infiel, desiludiu a
confianga e a esperanca, desiludiu o amor que o amigo esperara. Como
€ gue a histoéria prossegue? O amigo abandona a sua vinha ao saque:
atira a noiva para a condigdo de solteira que ela asi mesmaatribui.

Agora se torna claro: a vinha, a noiva, é Israel, sdo os que estdo
ai presentes, aos quais Deus tinha oferecido na Tora o caminho correto,
para quem tinhafeito tudo e como respostatinha recebido atransgressao
dalei eum regimeilegitimo. Termina com um horizonte sombrio, com o
olhar paralsrael abandonado por Deus, sob o qual neste momento ndo é
visivel nenhuma promessa. No meio da desgraga da sua concretizagdo, a
situacao é indicada nalamentagéo perante Deus no salmo 80, que assim
a descreve: "Arrancaste uma videira no Egito. Expulsaste povos para
transplantar. Crias paraela um largo espaco... Por que é que derrubas os
seus muros? Todos os que passam pelo caminho asaqueiam... " (Sl 80,9-
13). No salmo, a lamentagéo transforma-se em pedido: "Cuida da tua
vinha, que atuamao direita plantou..., Senhor, Deus dos exércitos. Re
taura-nos! Brilhe o teu rosto sobrenés, e seremossalvos' (Sl 80,16-20).

Esta era, depois de todas as mudancas historicas desde o exilio,
fundo, ainda e de novo, a situagdo na qual Jesus viviaem lsrael e naq
falou ao seu coragdo. Numa parébola posterior, na véspera da sua pai
Ele toma de novo o Livro de Isaias, s6 que numa outraforma (Mc 12,1
12). No entanto, jané&o aparece no seu discurso avinha como imagem d
Israel; Israel é antes representado nos rendeiros de umavinha, cujo dono
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partiu de viagem e que mesmo longe exige os frutos que Ihe séo devidos. A
histériado sempre renovado esforco de Deus paracom Israel érepresenta-
danuma sequiéncia de "servos" que sdo enviados em nome do senhor para
irem buscar aparte dos frutos que lhe pertence. A histériados profetas, dos
seus sofrimentos e da inutilidade dos seus esforcos pode ser descortinada
nanarragédo, aqual fala dos maus-tratos, sim, do assassinio dos servos.
Finalmente, o proprietério envia, como Ultimatentativa, o seu"fi-
Iho amado”, o herdeiro, o qual, como herdeiro, pode fazer impor, mesmo
perante ostribunais, o seu direito de exigir arendae, portanto, pode espe-
rar receber atencdo. M as acontece o contrario. Osrendeiros matam o filho,
precisamente porque é o herdeiro; querem apoderar-se definitivamente da
vinha. Jesus continua na parabola: "O que é que o dono davinhavai fazer
agora?Virae matardosvinhateiros e dardaavinhaaoutros' (Mc 12,9).

Neste ponto, a pardbola, tal como o poema de Isaias, passa da
aparente explicacdo arespeito do passado para a situagéo dos ouvintes.
A histériatorna-se de repente presente. Os ouvintes sabem: Ele fala de
nés. Assim como os profetas foram maltratados e mortos, assim eles
me querem matar: eu falo de vos e de mim.

A explicagdo moderna termina neste ponto e desloca assim a
pardbola de novo para o passado; ela aparentemente fala apenas do
passado, darejeicédo da mensagem de Jesus pel 0s seus contemporaneos;
da sua morte na cruz. Mas o Senhor fala sempre no presente e para o
futuro. Ele fala precisamente conosco e arespeito de nés. Se abrirmos
os olhos, ndo é entdo isso que laestadito, ndo é narealidade a descrigao
do nosso presente? N&o € esta precisamente a l6gica da modernida-
de, do nosso tempo: declaramos Deus morto, entdo nés mesmos nos
tornamos Deus? Ja ndo somos finalmente propriedade de um outro,
mas somente proprietarios de nés mesmos e senhores do mundo. Po-
demos finalmente fazer o que nos agrada. Abolimos Deus: ja ndo ha
nenhuma medida acima de nés, nés somos a medida de nés mesmos.
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A "vinha" pertence-nos. O que entdo acontece com o homem e com o
mundo é que comegamos a Vver...

Mas voltemos ao texto da pardbola. Em Isaias ndo era visivel,
neste ponto, nenhuma promessa; no salmo, precisamente no meio da
realizag8o da ameaga, o sofrimento transformava-se em oragéo. Assim é
sempre asituacao de I srael, dalgrejae dahumanidade. Encontramo-nos
sempre na obscuridade da provagdo e s6 podemos chamar por Deus:
salva-nos outravez! Mas na palavra de Jesus encontra-se umapromessa,
um inicio de resposta ao pedido: cuida datuavinha! O Reino sera dado
a outros servos — esta afirmacao é simultaneamente ameaca de juizo e
promessa. Eladiz que o Senhor ndo abdica da suavinha, ndo estaligado
aos servos atuais. Esta ameaca-promessa diz respeito ndo apenas aos cir-
culos dominantes dos quais e com os quais Jesus fala. Elavale também
parao novo povo de Deus; nao diz respeito algrejacomo um todo, mas
sim as parcelas dalgreja, como mostraapalavrado glorificado dirigidaa
Igrejados efésios: " Converte-te, pratica as obras de antes, porque de ou-
tro modo eu venho e retiro o teu candeeiro do seu lugar... " (Ap 2,5).

Da ameaca e da promessa da entrega da vinha a outros servos
decorre, porém, uma promessa de uma espécie muito mais fundamen-
tal. O Senhor citao salmo 118,22s: " A pedraque os construtoresrejeita-
ram tornou-se pedra angular”. A morte do Filho ndo é a Ultimapalavra.
O que foi morto ndo permanece na morte, ndo permanece "rejeitado”.
Ele vai transformar-se num novo inicio. Jesus da a entender que Ele
mesmo sera o Filho que hdo de matar; Ele prevé a sua cruz e a sua
ressurrei¢cdo e anuncia que a partir d'Ele, morto e ressuscitado, Deus
levantard no mundo uma nova constru¢do, um novo Templo.

A imagem da vinha serd abandonada, substituida pela imagem
da construcdo vivade Deus. A cruz nédo € o fim, mas um novo inicio. O
poema davinha ndo terminacom amorte dofilho. Ele abre o horizon-
te para uma nova acgdo de Deus. O contato com Joao, capitulo 2, com
a palavra sobre a destrui¢cdo do Templo e a sua reconstrucdo € imenso.
Deus nao fracassa; se nés formos infiéis, Ele permanece mesmo assim
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fiel (cf. 2Tm 2,13). Ele encontra caminhos novos, maiores para 0 seu
amor. A cristologia indireta da pardbola anterior transforma-se numa
clara e totalmente aberta afirmagao cristol 6gica.

A pardbola davideira nos discursos de despedida de Jesus continua
todaahistoriado pensamento e do discurso biblico sobre avideirae abre-os
para uma Ultima profundidade. "Eu sou a verdadeiravideira', diz o Senhor.
Nestaafirmagdo, é€ antes de mais nadaimportante apalavrinha"verdadeira'.
A propésito diz muito bem Barrett: "Fragmentos de sentido, para os quais
de um modo velado se aude através de outras videiras, sdo por Ele recol hi-
doseexplicitados. Eleéaverdadeiravideira' (p. 461). Maso queéreamen-
te importante nesta frase € o "Eu sou": o préprio Filho identifica-se com
avideira, Ele mesmo se tornou videira. Ele se deixou plantar naterra. Ele
entrou navideira: 0 mistério daencarnagdo, do qual S. Jodo tinhafalado no
prélogo, é aqui de novo agarrado de modo surpreendente. Agora avideira
jando éumacriaturaparaaqual Deus olhacom amor, massim algo queEle
pode também arrancar de novo ejogar fora. No Filho, Ele mesmo setornou
videira, Ele se identificou parasempre e essencialmente com avideira.

Estavideira nunca mais poderéa ser arrancada, nunca mais pode
ser abandonada ao saque: ela pertence definitivamente a Deus, por in-
termédio do Filho, o préprio Deus vive nela. A promessa tornou-se
irrevogéavel, a unidade, indestrutivel. Este é o grande, o novo passo his-
térico de Deus, que forma o contetdo mais profundo da pardbola: en-
carnagdo, morte e ressurrei¢do tornam-se visiveis em toda a sua ampli-
tude. "Pois o Filho de Deus Jesus Cristo (...) ndo veio ao mesmo tempo
como sim e como nao; n'Ele realizou-se o sim. Ele é o sim atudo o que
Deus prometeu” (2Cor 1,19s) — assim o exprime S. Paulo.

Que agora a videira através de Cristo seja o proprio Filho, isso
ja estava preparado natradicéo biblica. Ja o salmo 80(79), versiculo 18
tinhaligado intimamente o "Filho do homem" com avideira. Inversa-
mente, se o proprio Filho se tornou agora a videira, entéo Ele perma-
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nece precisamente deste modo unido com os seus, com todos os filhos
dispersosde Deus, que Eleveio reunir (Jo 11,52). Como designago cris-
tolégica, avideira contém também em si mesma uma eclesiologia. Ela
significaaunido inseparavel de Jesus com os seus, que todos sdo por Ele
ecom Ele"videira", e cujavocagédo é"permanecerem” navideira. S. Jodo
nao conhece aimagem paulinado "corpo de Cristo". Mas a pardbola da
videira exprime objetivamente amesma coisa: que Jesus hdo pode sepa-
rar-se dos seus, a sua unidade de ser com Ele e n'Ele. Assim, o discurso
da videira mostra a irrevogabilidade do dom oferecido por Deus, que
n&o serd devolvido. Deus ligou-se asi mesmo na encarnagdo; o discurso
falatambém da pretensao desta oferta, que exige sempre mais de nos.
A vinha nunca mais podera ser arrancada, nunca mais podera ser
abandonada ao saque, dissemos. Mas ela precisa sempre de purificagdo.
Purificago, fruto, permanecer, mandamento, amor, unidade — estas sdo
as grandes palavras-chave deste drama do estar em e do estar com o Filho
navideira, que o Senhor, nas suas palavras, coloca diante de nossa alma.
Purificag8o: algrejaprecisasempre mais, cadaum dends precisade maispu-
rificagdo. Os processos da purificagdo, tdo dolorosos quanto necessarios,
percorrem toda a histéria, penetram avida do homem, se apropriaram de
Cristo. Nestas purificagdes esta sempre presente 0 mistério damorte e da
ressurrei¢do. A propria grandeza do homem, bem como das institui¢oes,
deve ser extirpada; o que se tornou demasiado grande deve de novo ser
reconduzido a simplicidade e a pobreza do Senhor. S6 através de seme-
Ihantes processos de morte é que a fecundidade permanece e se renova.

A purificagdo visa ao fruto, nos diz o Senhor. Mas que fruto é esse
que se espera? Olhemos em primeiro lugar para o fruto que Ele mesmo
produziu nasuamorte e nasuaressurrei¢go. |saias e toda atradi¢do proféti-
catinham falado das uvas e do vinho precioso que Deus esperavada suavi-
nha: umaimagem paraajustica, para a retidéo, que se formapor intermé-
dio davida napalavra, navontade de Deus; a mesmatradi¢do diz que, em
vez disso, Deus encontra apenas pequenos bagos de uvas verdes e in(teis,
que sb servem para ser jogados fora: imagem para avida atirada paralonge
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dajusticade Deus, para ainjusti¢a, para a corrupgdo e paraavioléncia. A
videira deve produzir boas uvas, das quais, pelo processo davindima, do
pisar as uvas no lagar e dafermentagédo, serafeito o delicioso vinho.

N&o nos esquecamos de que a pardbola da videira se encontra
no contexto da Ultima Ceia de Jesus. Depois da multiplicacéo dos paes,
Ele tinha falado do verdadeiro pdo do céu, que Ele daria, e transmitiu
assim uma pré-significacdo do p&o eucaristico. E dificilmente pensavel
que Ele ndo tenha em surdina insinuado o novo vinho no discurso da
videira, para o qual ja chamara a atengcdo em Cana e que Ele agora
oferece — o vinho que viria da sua paixao, do seu "amor até o fim" (Jo
13,1). Sob este angulo, a parabola da videira tem um pano de fundo
inteiramente eucaristico. Ela chama a atencdo para o fruto que Jesus
traz: o seu amor, que Ele oferece nacruz, que é o novo e delicioso vinho,
que pertence as bodas de Deus com os homens. A eucaristia torna-se,
assim, mesmo sem ser expressamente mencionada, compreensivel em
toda a sua profundidade e grandeza. Ela nos chama a atencdo para o
fruto que nés, como ramos da videira, com Cristo e a partir de Cristo
podemos e devemos produzir: o fruto que o Senhor espera de nds é o
amor, que com Ele acolhe o mistério da cruz, se torna participagao na
sua autodoagdo e, assim, a verdadeira justica que Deus espera de nés e
que prepara o mundo para o Reino de Deus.

Purificagdo e fruto estdo intimamente relacionados; somente
por meio das purificagdes de Deus é que podemos produzir o fruto que
desemboca no mistério eucaristico e assim conduz as ndpcias, que cons-
tituem o objetivo final de Deus com a histéria. Fruto e amor estdo inti-
mamente relacionados: o verdadeiro fruto € o amor que vem por meio
da cruz, por meio das purificagdes de Deus. A tudo pertence o "perma-
necer". Em Jodo, capitulo 15, versiculosde 1 a 10, apalavra" permanecer”
ocorre onze vezes. O que os Padres da Igreja chamam perseverantia, o
paciente perseverar ha comunhdo com o Senhor por meio de todas as
confusdes davida, é puxado aqui bem para o centro. E facil um primeiro
entusiasmo, mas segue-se-lhe a perseveran¢ca mesmo nos caminhos mo-
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nétonos do deserto, que tém de ser percorridos navida, na paciéncia do
sempre igual avangar, onde decai 0 romantismo do primeiro momento
da partida e apenas permanece o profundo, o puro sim da fé. E precisa-
mente assim que se tornabom vinho. Sto. Agostinho experimentou pro-
fundamente, depois das bril hantes iluminag8es do principio, da hora da
conversdo, afadiga desta paciéncia e foi precisamente assim que apren-
deu o amor paracom o Senhor e a profunda alegria do que encontrou.

Se o fruto que devemos produzir € o amor, entdo 0 seu pressu-
posto é precisamente este "permanecer”, que tem profundamente a ver
com afé que nunca abandona o Senhor. No versiculo 7 fala-se entdo da
oracéo como de um momento essencial deste permanecer: ao que reza é
prometido seguramente que sera atendido. Rezar no nome de Jesus ndo
é, todavia, pedir isto ou aquilo, mas pedir o dom essencial que Jesus, nos
discursos de despedida, caracteriza como "a alegria', mas que S. Lucas
designacomo o Espirito Santo (Lc 11,13) — o que no fundo € amesma
coisa. As palavras sobre o permanecer no amor chamam anteci pada-
mente a atengao para o Gltimo versiculo da oragao sacerdotal de Jesus
(Jo 17,26) eligam assim o discurso sobre avideiratambém ao grande
tema da unidade, que entdo Jesus apresenta como pedido ao Pai.

c) O pao

Ja tratamos o tema do pdo detalhadamente quando falamos das
tentagdes de Jesus; vimos que na tentagdo de transformar as pedras do
deserto em pao ja estapresente todaa probleméti ca da missdo do Messias,
e que na desfiguragéo desta missdo pelo deménio também ja se pode ver
como pano de fundo a resposta positiva de Jesus — que se tornara defi-
nitivamente clara na doagao do seu corpo como pao paraavidado mun-
do — nanoite antes da sua paix&o. De novo encontramos a tematica do
p&o na explicacéo do quarto pedido do Pai-Nosso, onde procuramos ver
as diversas dimensdes deste pedido e assim toda a extensdo do tema do
p&o. No final do ministério de Jesus na Galiléia, amultiplicagcdo dos paes
torna-se, por um lado, o sinal destacado da missdo messianica de Jesus,
mas aparece também como encruzilhada da sua agdo, que a partir dai se
torna claramente caminho para a cruz. Todos os trés Evangel hos sin6p-
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ticos relatam uma refeicdo extraordinaria para cinco mil homens (Mt
14,13-21; Mc 6,32-44; Lc 9,10b-17); S. Mateus e S. Marcos falam, além
disso, de umaoutrarefeigdo com quatro mil (Mt 15, 32-38; Mc 8,1-9).

Nao podemos ocupar-nos aqui do rico contetido teolégico de
ambas as narrativas. Limito-me a histéria joanina da multiplicacédo
dos paes (Jo 6,1-15); mas também ela ndo deve ser aqui investigada de
modo muito pormenorizado, pois vamos voltar o nosso olhar para a
explicagéo do acontecimento que Jesus no dia seguinte oferece no seu
grande discurso sobre o p&o na sinagoga, na outra margem do lago.
Mas ainda outralimitacéo € necessaria: também ndo podemos contem-
plar nos seus pormenores este grande discurso muito meditado pelos
exegetas e também de muitos modos como que desfeito e arrancado
em pedagos. Eu gostaria apenas de tentar tornar visivel as suas grandes
linhas e sobretudo ordena-lo no conjunto de toda a tradi¢ao, na qual se
encontra e a partir da qual deve ser compreendido.

O contexto fundamental no qual todo o capitulo esta enqua-
drado é o contraste entre Moisés e Jesus: Jesus é o definitivo, o gran-
de Moisés, o "profeta’ que Moisés havia anunciado no seu discurso na
fronteira da Terra Santa e do qual dissera: "Eu quero colocar as minhas
palavras na sua boca e ele dir-lhes-a tudo o que eu lhes ordenar" (Dt
18,18). Entdo ndo é por acaso que, no fim da multiplicagdo dos paes
e antes da tentagdo de proclamarem Jesus como rei, esta a frase: "Este
é verdadeiramente o profeta que deve vir ao mundo" (Jo 6,14), como
também, de modo semelhante, depois do anincio da &gua viva na festa
dos tabernaculos os homens digam: "N&o ser& este talvez realmente 'o
profeta?' (Jo 7,40). E deste pano de fundo representado por Moisés
que resulta a pretensao que Jesus deve apresentar. Moisés tinha feito
brotar agua do rochedo no deserto; Jesus promete agua que da avida,
javimos. Mas o grande dom, que estava principalmente no campo de
visdo da memoéria, era o mana: Moisés tinha oferecido pdo do céu, o
préprio Deus tinha alimentado com pao celeste Israel peregrino. Para
um povo no qual muitos sofrem com fome e sob a fadiga da procura
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do péo para cada dia, esta era a promessa das promessas, que de algum
modo atodas em si resumia: a remocdo de todas as necessidades, um
dom que paratodos e para sempre saciaria a fome.

Antes de nos agarrarmos a este pensamento, a partir do qual o
capitulo 6 de S. Jodo deve ser compreendido, devemos ainda compl etar
aimagem de Moisés, porque somente assim € que se tornaclaraaima-
gem de Jesus que S. Jodo tem diante dos olhos. O ponto central do qual
partimos neste livro e para o qual queremos sempre retornar consiste
em que Moisés falava com Deus "como os homens falam uns com os
outros" (Ex 33,11; Dt 34,10). Somente porque Ele falava com Deus é
que podia trazer aos homens a palavra de Deus. Mas sobre esta ime-
diatez com Deus, que esta no nucleo da missdo de Moisés e que é 0 seu
fundamento mais intimo, paira no entanto uma sombra. De fato, ao
pedido de Moisés, "deixa-me ver o teu rosto!", no mesmo instante em
que se fala da sua amizade, da suarelacdo diretacom Deus, ouve-se esta
resposta: "Quando a minha gldria passar, colocar-te-ei na cavidade do
rochedo e cobrir-te-ei com aminhaméao, até que Eu tenha passado. En-
t&o tirarei a minha méo e tu poderas ver as minhas costas. Mas o meu
rosto ninguém o pode ver" (Ex 33,18.22s). Também M oisés vé apenas
as costas de Deus — 0 seu rosto "ninguém o pode ver". Os limites que
também a Moisés séo impostos tornam-se visiveis.

Para aimagem de Jesus do Evangelho de S. Jo&o, a chave decisi-
vaencontra-se na afirmagao do fim do prologo: "Ninguém jamaisviu a
Deus. O Unico, que é Deus e que repousa no coragédo do Pai, € que no-lo
deu a conhecer" (Jo 1,18). S6 aquele que é Deus vé Deus — Jesus. Ele
fala realmente a partir davisao do Pai, Ele fala a partir do permanente
didlogo com o Pai, um didlogo que € a Sua vida. Se Moisés nos mos-
trou, porque so isso nos podia mostrar, as costas de Deus, entdo Jesus
€ a palavra que vem de Deus, que vem da viva visdo, da unidade com
Ele. Deste modo estao rel acionados outros dois dons de Moisés, que em
Cristo encontram a sua forma definitiva: Deus comunicou 0 seu home
aMoisés e assim possibilitou arelagdo entre si e 0o homem; por meio da
transmisséo do nome que Ihe foi revelado, Moisés torna-se o mediador
daverdadeirarelagdo dos homens com o Deusvivo (sobre isso ja refle-
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timos quando da contemplagdo do primeiro pedido do Pai-Nosso). Na
sua oragao sacerdotal, Jesus sublinha que revela o nome de Deus, que
também neste ponto leva a seu termo a obra comegada por Moisés. Na
contemplacéo da oragé@o sacerdotal de Jesus havemos de investigar de
modo mais proximo esta afirmagdo: em que perspectiva Jesus revela o
nome de Deus indo mais além do que Moisés?

O outro dom de Moisés que estd em intimarelagdo com aviséo
de Deus, com arevelagdo do nome bem como com 0 mana, e por meio
do qual Israel é em absoluto o que é, ou seja, povo de Deus, é a Tora— a
palavra de Deus que indica o caminho que conduz para a vida. Israel
reconheceu sempre mais claramente que este era 0 dom fundamental
e permanente de Moisés; que nele consistiatambém a auténtica distin-
¢80 de Israel, ou sgja, conhecer a vontade de Deus e assim o caminho
correto davida O grande salmo 119 € uma Unica explosdo da alegria
e da gratiddo por este dom. Uma visdo unilateral da lei, que resultou
de umaexplicagdo unilateral dateologia paulina, desloca o nosso olhar
desta alegria de Israel: a alegria de conhecer avontade de Deus e assim
poder e dever viver esta vontade.

Com esta indicagéo chegamos — mesmo que de um modo apa-
rentemente inesperado — de novo ao discurso sobre o pédo. De fato, no
desenvolvimento interno do pensamento judaico tinha-se tornado sem-
pre mais claro que o auténtico pdo do céu que alimentava e que alimen-
talsrael é precisamente alei — alei de Deus. Naliteratura sapiencial, a
sabedoria, que em Ultimainstancia é acessivel e se encontra acessivel na
lei, aparece como "pado" (Prov 9,5); aliteratura rabinica desenvolveu ain-
da mais este pensamento (Barrett, p. 301). E a partir desta perspectiva
que devemos compreender a discussao de Jesus com os judeus reunidos
na sinagoga de Cafarnaum. Jesus chama, em primeiro lugar, a atengéo
para o fato de eles ndo terem entendido a multiplicagéo dos pdes como
"sinal" — como naverdade era o seu sentido —, mas o que lhes interes-
savaerao comer e o ficar saciado (Jo 6,26). Elesviram asalvagéo de um
modo puramente material, a partir do bem-estar em geral, e assim re-
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duziram o homem; narealidade, deixaram Deus fora. Mas, se virmos o
mana apenas sob o aspecto da saciedade, é preciso verificar que mesmo
0 manénéo era pao do céu, mas apenas pao da terra. Mesmo ele vindo
do "céu" eraalimento terreno, alimento de substitui¢éo que deveria aca-
bar quando o povo abandonasse o deserto e chegasse a terra habitada.
Mas o homem tem fome de algo mais, precisade mais. O alimen-
to que alimenta o homem como homem deve ser maior, deve situar-se
em outro plano. E a Tora este outro alimento? De algum modo, o ho-
mem ja pode nela e por elafazer davontade de Deus o seu alimento (cf.
Jo 4,34). Sim, a Tora é "alimento" que vem de Deus; mas ela s6 nos mos-
tra, por assim dizer, as costas de Deus, ela é"sombra". "O pédo de Deus é
aquel e que desceu do céu e que ddavidaao mundo" (Jo 6,33). Visto que
0s ouvintes nao perceberam isto, Jesus diz mais umavez, de modo ainda
mais categ6rico: "Eu sou o pao davida; guem vem a mim nunca mais
terd fome e quem acreditaem mim nunca mais tera sede" (Jo 6,35).

A lei tornou-se pessoa. No encontro com Jesus alimentamo-nos,
por assim dizer, do préprio Deus vivo, comemos realmente "péo do céu".
Conseqlientemente, ja antes Jesus tinha tornado claro que a Unica obra
que Deus exige consiste em acreditar n'Ele. Os ouvintes tinham pergun-
tado a Jesus: "Que é que devemos fazer para realizar as obras de Deus?"
(Jo 6,28). A palavragregaaqui utilizada, ergazesthai, quer dizer "merecer
pelo trabalho" (Barrett, p. 298). Os ouvintes estdo prontos para traba-
Ihar, para atuar, para fazer "obras", para receber este pao. Mas ele nao
pode ser "merecido" através do trabalho humano, através da propria
"capacidade". Ele s6 pode vir até nés como dom de Deus, como obra de
Deus: toda ateologia paulina esta presente neste didlogo. O mais elevado
e proprio ndo podemos alcangar por nés mesmos; devemos fazer que
nos oferegcam e, por assim dizer, deixar-nos introduzir na dinamica do
que nos é oferecido. Isto acontece nafé em Jesus, que é didlogo, relagdo
viva com o Pai e que quer tornar-se em nos de novo palavra e amor.
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Mas a questao: Como é que nés podemos "alimentar-nos" de
Deus, vivermos d'Ele, de tal modo que Ele mesmo seja 0 nosso péo?
— esta questdo ainda nao foi totalmente respondida. Deus torna-se
"péo" para nGs em primeiro lugar na encarnagéo do logos. a palavra
toma a carne. O logos torna-se um de nés e coloca-se ao nosso nivel,
entranaquilo que a nos é acessivel. Mas, para além da encarnagdo, do
fato de a palavra se tornar homem, é ainda necesséario dar outro pas-
so, ao qual Jesus se refere nas palavras conclusivas do seu discurso: a
sua carne é vida "para" o mundo (Jo 6,51). Assim, parala do ato da
encarnagao e que € o seu objetivo final e a sua Gltima realizagao esta
a oblacgéo de Jesus na morte e o mistério da cruz.

Isto setornaaindamais claro no versiculo 53, em que o Senhor
acrescenta a palavra sobre o Seu sangue que Ele da para"beber". Aqui,
torna-se clara ndo apenas areferéncia a eucaristia, mas principamente
aparece o sacrificio de Jesus que |he esta subjacente, que derrama por
nos 0 seu sangue e, por assim dizer, sai de si mesmo, se derrama como
uma corrente, se da para que o fagamos nosso.

Deste modo, ateologia da encarnacao e ateologia da cruz so-
brep8em-se uma a outra neste capitulo; ambas sdo inseparaveis. Néo é
possivel opor ateologia pascal dos sindpticos e de S. Paulo auma hipo-
tética purateologia daencarnagdo de S. Jodo. A encarnacgdo da palavra,
de que fala o prélogo, visa precisamente a oblagdo do corpo na cruz,
0 qual setorna acessivel para nés no sacramento. S. Jodo segue aqui a
mesma linha que a Carta aos Hebreus desenvolveu a partir do salmo
39, versiculos 6 a 8: sacrificios e oblagbes ndo quiseste — preparaste
para mim um corpo (Hb 10,5). Jesus torna-se homem para a si mesmo
se dar e se colocar no lugar dos sacrificios de animais, que apenas po-
diam ser um gesto do desejo, mas nao a resposta.

No discurso de Jesus sobre o pao, por um lado, o grande mo-
vimento da encarnacdo e do caminho pascal é orientado para o sacra-
mento, no qual para sempre encarnagdo e Pascoa sao simultaneas, mas
inversamente também o sacramento, a santa eucaristia, & deste modo
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ordenado para o grande contexto da descida de Deus para nés e por
nés. Assim, por um lado, a eucaristia € decididamente trazida para o
centro da existéncia crist& aqui Deus nos oferece realmente o mana
que a humanidade aguarda, o verdadeiro "pdo do céu", do qual como
homens podemos em Ultima instancia viver. Mas é claro entéo que a
eucaristia se torna o grande encontro do homem com Deus, no qual o
Senhor se dacomo "carne", para que nés n'Ele e na participagdo no seu
caminho possamos tornar-nos"espirito": assim como Ele, por meio da
cruz, sofreu atransformagao do seu corpo para uma nova humanidade,
totalmente penetrada pelo ser de Deus, do mesmo modo, paranos, este
alimento deve ser abertura da existéncia, passagem pela cruz e anteci-
pacao da nova existéncia davida em Deus e com Deus.

Por isso, no fim do discurso, onde é muito intensamente posta
em evidéncia a encarnacdo de Jesus e o comer e o0 beber da "carne
e do sangue do Senhor", encontra-se a frase: "o Espirito é que da a
vida, a carne ndo serve para nada" (Jo 6,63). Isso pode nos levar
arecordar a palavrade S. Paulo: o primeiro Addo era uma amaviva,
o ultimo Adéao tornou-se Espirito que da avida (1Cor 15,45). Aqui,
nada se retira do realismo da encarnacdo. Mas a perspectiva pascal
do sacramento é sublinhada: é somente por meio da cruz e por meio
da transformacgéo que €ela realiza que esta carne se torna acessivel e
nos arrebata no processo de transformagdo. Desta grande dindmica
cristol6gica, e mesmo césmica, tem sempre muito que aprender a pie-
dade eucaristica.

Para compreendermos em toda a sua profundidade o discur-
so de Jesus sobre o0 péo, temos de considerar finalmente, ainda que de
modo muito breve, uma das palavras-chave do Evangelho de S. Jo&o,
que Jesus diz no Domingo de Ramos ja na perspectiva da Igreja uni-
versal a chegar, que haveria de incluir os judeus e os gregos, todos os
povos do mundo: "Se o gréo de trigo ndo for langado aterra e ndo mor-
rer, permanece so, mas, se morrer, produz muito fruto" (Jo 12,24). No
produto que nés chamamos "pé&o" estd contido o mistério da paixao. O
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pdo pressupde que a semente — 0 grdo de trigo — seja lancada a terra,
que "morra" e que a partir deste morrer nasga uma nova espiga. O pao
terreno pode ser portador da presenca de Cristo, porque ele mesmo
leva em si 0 mistério da paixao, une em si morte e ressurreicdo. Por
isso é que, nas religides do mundo, o pao se tornou o ponto de partida
dos mitos da morte e daressurrei¢ao da divindade, nos quais o homem
exprimiu a sua esperanca navida a partir da morte.

O cardeal Schoénborn recorda-se neste contexto do processo de
conversdo do grande escritor inglés C. S. Lewis, o qual leu uma obra
em doze volumes sobre estes mitos, e que o tinhalevado a convicgéo de
que este Jesus, que tomou o0 péo nas suas maos e que disse "isto € o meu
corpo”, ndo passava de uma entre tantas divindades ligadas aos cereais,
um rei de cereais, que entrega a sua vida pela vida do mundo. Mas um
dia ouviu numa conversa um ateu convencido observar que as provas a
favor da historicidade dos Evangelhos eram surpreendentemente boas.
E veio-lhe entéo este pensamento: "Coisa bem estranha. Tudo o que se
diz sobre um Deus que estd amorrer é de tal modo que parece que acon-
teceu alguma vez' (G. Kranz, cit. em Schénborn, p. 23s).

Sim, aconteceu mesmo, realmente. Jesus ndo é nenhum mito,
Ele € um homem de carne e de sangue, estabem real na histéria. Pode-
mos seguir os lugares por onde Ele andou. Podemos, por meio de teste-
munhas, escutar as suas palavras. Ele morreu e ressuscitou. O mistério
da paix&o do péo, por assim dizer, esperou por Ele, estendeu-se aEle, e
0s mitos esperaram por Ele, aquilo por que se aspirava tornou-se n'Ele
realidade. O mesmo vale para o vinho. Também ele traz a paix&o em
si, € esmagado, e é deste modo que das uvas se faz o vinho. Os Padres
da lgreja interpretaram de modo muito desenvolvido esta linguagem
escondida dos dons eucaristicos. Gostaria de juntar aqui apenas um
exemplo. Na assim dita doutrina dos doze apoéstolos (por volta do ano
100), encontra-se uma oracdo que é dita sobre o pao destinado a eu-
caristiaz "Do mesmo modo como este pdo estava espalhado sobre os
montes e foi reunido, assim sera a Igreja reunida de todos os fins da
terranoteureino... " (I1X,p.4).
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d) O Pastor

A imagem do pastor, sob aqual Jesus, tanto nos sinépticos como
no Evangelho de S. Jodo, representa a sua missao, transporta consigo
uma longa histéria. No antigo Oriente, tanto nas inscri¢des reais dos
sumeérios como no espago babildnico e assirio, o rei designa-se como o
pastor instituido por Deus; apascentar € umaimagem para a sua misséo
de governar. O cuidado pelos fracos pertence, a partir destaimagem, as
tarefas do soberano justo. Podia, entdo, dizer-se que, a partir da sua
origem, arepresentacao de Cristo como bom pastor € um Evangelho de
Cristo como rei, que permite iluminar a realeza de Cristo.

A pré-histériaimediata do uso destaimagem por Jesus nos seus
discursos encontra-se no Antigo Testamento, onde o préprio Deus
aparece como o pastor de Israel. Esta imagem marcou profundamente
a piedade de Israel e, principalmente nos tempos dificeis de Israel, tor-
nou-se uma palavra de consolacéo e de confianca. E talvez no salmo 23
que se encontraresumida, do modo mais belo, esta piedade da confian-
ca: 0 Senhor é o meu pastor — "mesmo que eu tenha de atravessar vales
sombrios, ndo temo nenhum mal. Porque tu estds comigo..." (23,4).
Ainda mais perfeita € a imagem de Deus como pastor em Ezequiel nos
capitulos 34 a 37, cujavisdo, transposta concretamente para o presente
tanto nas parabolas sinodpticas sobre o pastor como nos discursos de S.
Jodo sobre o mesmo tema, é tomada como profecia do ministério de
Jesus. Perante os pastores que se apascentam, que Ezequiel encontra no
seu tempo e que acusa, ele proclama a promessa de que o préprio Deus
procurard as suas ovelhas e que Ele mesmo trataré delas. "Arranca-las-ei
de entre os povos, reuni-las-ei dos vérios paises para as reconduzir a
sua propria terra... Sou eu gue apascentarei as minhas ovelhas, sou
eu que as farei descansar. Procurarei a ovelha perdida, reconduzirei a
transviada, a que esta ferida trata-la-ei, a doente darei forga, a0 mesmo
tempo quevigiarei aque estdgordaevigorosa"' (Ez 34,13.15-16).

Ante a murmuracdo dos fariseus e dos escribas a respeito da
comunhao de mesa de Jesus com os pecadores, o Senhor conta a paréa-
bola das 99 ovelhas que permanecem no curral e da Unica perdida, que
0 pastor vai procurar, que ele, cheio de alegria, coloca aos seus ombros
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etraz para casa. Com esta parébola, Jesus diz aos seus adversarios: ndo
lestes a palavra de Deus em Ezequiel? Eu s6 faco o que Deus como o
verdadeiro pastor anunciou: quero procurar a ovelha que esta perdida,
quero trazer para o rebanho a tresmalhada.

Na hora mais tardia da profecia no Antigo Testamento opera-se
uma profunda e surpreendente mudanca na representagdo da imagem
do pastor, que conduz diretamente ao mistério de Jesus Cristo. S. Mateus
conta-nos que Jesus, depois da Ultima Ceia, a caminho do jardim das
Oliveiras, anunciaque entdo havia de acontecer o que esta anunciado no
Livro de Zacarias, capitulo 13, versiculo 7: quero ferir o pastor, e entdo as
ovelhas serdo dispersas (Mt 26,31). Narealidade, aparece aqui em Zaca-
rias avisao de um pastor, "o qual segundo avontade de Deus suportaa
morte e assim introduz a ltimaviragem" (J. JeremiasThWNT V1 487).

Esta surpreendente visdo de um pastor assassinado, o qual por
meio da sua morte se torna redentor, estaintimamente ligada com ou-
traimagem do Livro de Zacarias: "... Sobre a casa de Davi e sobre os
habitantes de Jerusalém hei de derramar o espirito de compaixao e de
oragéo. E eleshao de olhar paraaguel e que trespassaram. Hao delamen-
ta-lo como se lamenta o filho Unico... Naquele dia havera um grande
pranto em Jerusalém tdo forte como o pranto sobre Adadremon napla-
nicie de Magedon... Naquele dia correra para a casa de Davi e para os
habitantes de Jerusalém uma fonte para a purificacéo dos pecados e de
todaaimpureza' (Zc 12,10.11; 13,1). Adadremon eraumadasdivinda-
des da vegetacéo que morria e ressuscitava, que ja encontramos antes
em relagdo ao pdo, que pressupde a morte e a ressurrei¢éo do trigo. A
suamorte, aque se segue entdo aressurreicao, eracelebrada com selva-
gens lamentagdes rituais; eram para agueles que as viviam — o profeta
e 0s seus leitores pertencem certamente a este grupo — absolutamente
0 modelo do luto e da lamentagdo. Para Zacarias, Adadremon é uma
das divindades vas que Israel despreza, como sonhos miticos. E, no en-
tanto, ela se torna, por meio do rito dalamentag&o, misteriosaimagem
antecipada do Unico que realmente existe.
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Uma relagdo intima com o servo de Deus do Déutero-lsaias ndo
é dificil de reconhecer. A profecia tardia de Israel vé, mesmo sem poder
esclarecer de um modo mais préximo, afigura, o redentor que sofre e que
morre, 0 pastor, que se torna o cordeiro. K. Elliger comenta a propdsito:
"Mas por outro lado o seu olhar (de Zacarias) aponta raramente para um
alvo seguro alongadistanciae giraem torno dafigurado que é trespassado
na cruz sobre o Gélgota, mesmo sem captar claramente a figura de Cristo,
embora com a mencgdo de Adadremon toque notavelmente no mistério
do ressuscitado, mas € precisamente apenas tocado... sobretudo sem ver
claramente a auténticarelac&o entre a cruz e afonte contratodos os peca-
dosetodaaimpureza' (ATD B.25,1964°, p. 172). Quando, em S. M ateus,
0 proéprio Jesus, no inicio do relato da paixao, cita Zacarias, capitulo 13,
versiculo 7, aimagem do pastor assassinado, S. Jo&o termina o relato da
crucificagéo do Senhor com areferéncia a Zacarias, capitulo 2, versiculo
10: "Hao de olhar paraaquele quetrespassaram” (Jo 19,37). Agoraéclaro:
aquele que foi morto e € o redentor é Jesus Cristo, o crucificado.

S. Jodo ligaisto avisdo de Zacarias que anuncia a fonte para a
purificagdo dos pecados e de toda a impureza: do lado aberto de Jesus
correm sangue e agua (Jo 19,34). O proéprio Jesus, o que foi trespassado
nacruz, é afonte paraapurificagdo e salvagdo paratodo o mundo. S. Jodo
liga isto também a imagem do cordeiro pascal, cujo sangue tem forca
purificadora: "N&o |he partirdo nenhum osso" (Jo 19,36; Ex 12,46). Deste
modo, o anel fecha-se de novo no fim retomando o principio do Evange-
Iho, quando o Batista, olhando para Jesus, disse: "Eis o cordeiro de Deus
que tira os pecados do mundo” (Jo 1,29). A imagem do cordeiro, que, de
um outro modo, é determinante no Apocalipse, abrange assim todo o
Evangelho e explica também profundamente o discurso sobre o pastor,
cujo ponto central é precisamente representado pela oblagéo de Jesus.

Os discursos sobre o pastor comegam surpreendentemente nao
com a afirmagéo "Eu sou o bom pastor”, mas sim com outra imagem:
"Em verdade, em verdade, Eu vos digo: Eu sou a porta para as ovelhas'
(Jo 10,7). Jdantes Jesus tinhadito: "Quem n&o entrano redil pelaporta,
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mas por outro lado, esse € um ladréo ou salteador. M as quem entrapela
porta, esse € o pastor das ovelhas" (Jo 10,Is). S6 podemos entender isto
no sentido de Jesus colocar aqui o critério de referéncia para os pasto-
res do seu rebanho depois da sua subida para o Pai. Que alguém segja
um verdadeiro pastor, mostra-se no fato de ele entrar através de Jesus,
que é aporta. De fato, deste modo, é Jesus que em Ultimainstancia per-
manece como o pastor — s6 a Ele"pertence" o rebanho.

Como isso concretamente corre por si mesmo, ou seja, entrar
através de Jesus como porta, mostra-nos o apéndice ao Evangelho no
capitulo 21: a investidura de S. Pedro no ministério pastoral do pro-
prio Jesus. Trésvezes diz 0 Senhor a Pedro: apascenta os meus cordeiros
(isto é, as minhas ovelhas; 21,15-17). S. Pedro é claramente definido
como pastor das ovelhas de Jesus, instituido no ministério pastoral de
Jesus. Mas, para que €ele possa ser tal pastor, deve entrar através da" por-
ta" (10,3). Este entrar — ou melhor, ser admitido através da porta (Jo
21,15-17) — édirigido a Pedro naperguntatrés vezes repetida: " Simao,
filho de Jodo, tu Me amas?'. Temos aqui, em primeiro lugar, o elemento
totalmente pessoal davocagdo: Simé&o é chamado pelo nome, pelo seu
nome muito pessoal, "Simé&o", e com a sua origem. E ele é interrogado
sobre o amor, que lhe permite ser um s6 com Jesus. Deste modo, é"atra-
vés de Jesus" que ele chega as ovelhas; ele astomanao como suas— de
Simé&o Pedro—, mas como o "rebanho" de Jesus. Porque elevem através
da"porta" que é Jesus, porque ele vem unido no amor com Jesus, por
isso € que as ovelhas escutam a sua voz, a voz de Jesus — ndo seguem
Siméo, mas Jesus, em nome do qual e pelo qual Simao vemter com elas,
de tal modo que na sua conducao € o proprio Jesus quem conduz.

A cenainteiradainstituicdo terminaentdo com apalavra de Jesus
aPedro: "Segue-me" (Jo 21,19). Elanosleva apensar nacenadepois da
primeira confissdo de Pedro, em que este tentou desviar Jesus do cami-
nho da cruz e o Senhor Ihe disse: "Para tras de Mim"; para entao exigir
tudo, tomar acruz sobresi e"segui-1'0O" (M ¢ 8,33s). Também o discipul o,
que agora como pastor vai adiante, deve "seguir" Jesus. A isso pertence
— como o Senhor anunciou a Pedro depois datransmisséo do ministério
pastoral — aceitar a cruz, a disponibilidade para dar a suavida. E preci-
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samente assim que a palavra se tornaconcreta: Eu sou a porta. E precisa-
mente assim que o proprio Jesus permanece como o pastor.

V oltemos ao discurso do pastor no capitulo 10. S6 no segundo
momento é que aparece a afirmacgado: "Eu sou o bom pastor”. Toda a
carga histérica da imagem do pastor é retomada, purificada e levada
ao seu pleno sentido. S8o especialmente evidenciados quatro conteu-
dos essenciais. O ladrdo vem "para roubar, para matar e para destruir"
(Jo 10,10). Ele vé as ovelhas como uma coisa que Ihe pertence, que ele
possui, e as explora parasi. Para ele, trata-se apenas de si mesmo, tudo
esta ali apenas para ele. O verdadeiro pastor € exatamente o contrario:
ele ndo tira avida, mas da avida: "Eu vim para que tenham avida e a
tenham em abundancia” (Jo 10,10).

Estaéagrande promessade Jesus: dar avidaem abundancia. Cada
homem desgja para si avida em abundancia. Mas o que € isso? Em que
consiste avida? Onde a encontramos? Quando e como temos a"vidaem
abundancia'? Quando vivemos como o filho prédigo — quando esban-
jamostodo o dote que Deus nos deu? Quando vivemos como o ladrdo eo
salteador  pegando tudo parandés? Jesus promete mostrar as ovelhas as
"pastagens’, isto &, aquilo de que elasvivem, conduzi-las verdadeiramente
asfontes davida. N6s devemos escutar aqui as palavras do salmo 23: "Ele
nos leva a descansar em verdes prados. Ele me leva a descansar junto da
agua. Tu preparas uma mesa para mim... a graca e a bondade hdo de
acompanhar-metodos osdiasdaminhavida..." (Sl 23,2.5s).

Mas o que é que tudo isto quer dizer? De que € gue as ovelhas
vivem, isso sabemos; mas de que é que vive 0 homem? Os Padres da
Igrejaviram naterrade Israel sobre um monte e das pastagens situadas
nas suas elevagdes, onde existe sombra e &gua, uma imagem para as
elevagOes da Sagrada Escritura, para o alimento vivificante da palavra
de Deus. E mesmo se este ndo € o sentido histérico do texto, mesmo
assim eles viram bem e principalmente compreenderam corretamente
Jesus. O homem vive da verdade e do fato de ser amado, de ser amado
pelaverdade. Ele precisa de Deus, do Deus que se aproxima dele e que
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Ihe explica o sentido da vida e assim |he indica o caminho da vida
Certamente! O homem precisa de pao, precisa do alimento do corpo,
mas precisa no fundo, e principalmente, da palavra, do amor, do proé-
prio Deus. Quem lhe der isto, da-lhe"vida em plenitude". E deste modo
liberta-lhe também as forgas pelas quais ele pode, com pleno sentido,
modelar a terra, pode encontrar para si e para 0s outros os bens que
nés s6 podemos ter uns com 0s outros.

Neste ponto d&-se uma intima relagcdo entre o discurso sobre o
pao do capitulo 6 e o discurso sobre o pastor: trata-se sempre daguilo
de que o homem vive. Filon, o grande fil6sofo judeu da filosofia da
religido e contemporaneo de Jesus, disse que Deus, o verdadeiro pastor
do seu povo, instituiu como pastor o seu "filho primogénito", o logos
(Barrett, p. 374). O discurso joanino sobre o pastor ndo tem nenhuma
relagdo direta com a compreensdo de Jesus como logos, e no entanto,
precisamente no contexto do Evangelho de S. Jo&o, € este o seu sentido:
que Jesus, como palavra de Deus encarnada, € ndao sO6 o pastor, mas
também o alimento, a verdadeira "pastagem"”; que Ele oferece avida, a
medidaque se daasi mesmo, Ele que éavida (cf. Jo 1,4; 3,36; 11,25).

E assim chegamos ao segundo motivo do discurso sobre o pastor,
no qual aparece a novidade que vai além de Filon — néo através de no-
VOS pensamentos, mas através de um novo acontecimento: precisamen-
te aencarnagéo e a paixao do Filho: "O bom pastor da a suavida pelas
ovelhas" (Jo 10,11). Assim como o discurso sobre 0 pao nao se detém
na referéncia a palavra, mas fala da palavra que se tornou carne e dom
"paraavidado mundo" (Jo 6,51), do mesmo modo para o discurso so-
bre o pastor é absolutamente central aoblagdo davidapelas'ovelhas'. A
cruz encontra-se no ponto central do discurso sobre o pastor, mas nao
como ato de viol éncia que apanha Jesus de um modo imprevisto e que é
exercido apartir de fora, mas como livre oblacdo de si mesmo: "Eu dou
aminhavida, para de novo aretomar. Ninguém me tira avida, sou Eu
que adou livremente" (Jo 10,17s). E aqui explicado o que acontece na
instituicao daeucaristia: Jesustransformao ato de violénciaexterior da
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crucificagdo num ato de oblag&o em liberdade que Ele faz de si mesmo
em favor dos outros. Jesus ndo da"algo", mas da-se asi mesmo. Eledaa
vida. Havemos de retomar e de aprofundar estes pensamentos quando
falarmos da eucaristia e do acontecimento da Pascoa.

Um terceiro motivo essencial do discurso sobre o pastor é o co-
nhecimento reciproco do pastor e do rebanho: ... Ele chama as ove-
Ihas, que Ihe pertencem, cada uma pelo seu nome, e as conduz para
fora... as ovelhas seguem-n'0; porque elas conhecem a sua voz" (Jo
10,3s). "Eu sou o bom pastor; conhego as minhas ovelhas e as minhas
ovelhas conhecem-M e, como o Pai me conhece e Eu conhego o Pai; e Eu
dou aminhavida pelas minhas ovelhas" (Jo 10,14s). Nestes versiculos
encontramos dois cruzamentos conceituais surpreendentes que deve-
mos considerar para compreender o que significa este"conhecer". Des-
de &, e em primeiro lugar, conhecer e pertencer estdo reciprocamente
entrelagados. O pastor conhece as ovelhas, porque elas Ihe pertencem,
e elas o conhecem precisamente porque elas sdo as suas ovelhas. O
conhecer e o pertencer (no texto grego, o ser "pertenga’: ta idia) sdo
propriamente uma e a mesma coisa. O verdadeiro pastor n&do "possui"
as ovelhas como uma coisa qualquer, que se pode usar e gastar; elas
"Ihe pertencem" precisamente no se conhecerem, e este "conhecer” é
um acolhimento interior. Significa um pertencer interior, que vai mui-
to mais além do que a posse de coisas.

Procuremos tornar isto claro com um exemplo da nossa vida.
Nenhum homem "pertence" a outro como uma coisa lhe pertence. Os
filhos n&o séo "propriedade" dos pais; 0s esposos ndo sdo "propriedade”
um do outro. Mas eles "se pertencem" de um modo mais profundo do
que, por exemplo, uma peca de madeira ou um campo ou outra coisa
qualquer que possa considerar-se "propriedade”. Osfilhos" pertencem"
aos pais e sdo, no entanto, eles mesmos livres criaturas de Deus, cada
um com a sua propriavocagdo, com a sua propria novidade e unicida-
de perante Deus. N&o |hes pertencem como posse, mas sim em respon-
sabilidade. Eles se pertencem precisamente na medida em que aceitam
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a liberdade do outro e reciprocamente se suportam na liberdade e no
amor — na eternidade, nesta reciprocidade a liberdade e a unidade
constituem ao mesmo tempo uma unica realidade.

E assim que também "as ovelhas" pertencem ao pastor, ndo como
coisas — que este € o modo como delas procuram apropriar-se o salte-
ador e o ladrdo —, mas como pessoas criadas por Deus, a sua imagem.
Precisamente esta é adiferencaentre o proprietario, o verdadeiro pastor e
o salteador: para o salteador, para os idedlogos e os ditadores, os homens
s80 apenas coisas que eles possuem. Para os verdadeiros pastores, porém,
sdo livres para averdade e para o amor; o0 pastor prova ser 0 seu proprie-
tario precisamente porque as conhece e as ama, as quer naliberdade da
verdade. Elas Ihe pertencem por meio da unidade do " conhecimento”, na
comunhéo daverdade que ele mesmo é. Precisamente por isso é que ele
ndo as usa, mas d4 a suavida por elas. Assim como estdo intimamente
relacionados o logos e a encarnagdo, o logos e a paix&do, assim também,
em Ultima andlise, conhecer e dar-se formam uma unidade.

Escutemos mais umavez afrase decisiva: "Eu sou o bom pastor;
conhecgo as minhas, e as minhas me conhecem; e Eu dou a minhavida
pelas ovelhas" (Jo 10,14s). Nesta frase encontra-se ainda um segundo
entrelacamento, que devemos considerar. O reciproco conhecer-se en-
tre o Pai e o Filho é entretecido com o conhecimento reciproco do pas-
tor e das ovelhas. O conhecimento que liga Jesus com 0s seus esta no
campo interior da sua comunh&o de conhecimento com o Pai. Os seus
estdo entrelacados no dialogo trinitario; veremos isto de novo quando
refletirmos sobre a oragéo sacerdotal. A Igreja e a Trindade estdo entre -
tecidas uma na outra, poderemos ver entdo. Esta reciprocidade de dois
niveis de conhecimento é de enorme significado para concebermos a
essénciado "conhecimento” do qual falao Evangelho de S. Jo&o.

Para transferirmos tudo isto para o mundo da nossa vida, po-
demos dizer: s6 em Deus e s6 apartir de Deus é que o homem conhece
verdadeiramente o homem. Um conhecer-se que confina o homem ao
que é empirico e inteligivel n&o encontra de modo algum a profundi-
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dade propriado homem. O homem s6 se conhece asi mesmo se apren-
de a compreender-se a partir de Deus e s6 conhece o0 outro se vir nele
o0 mistério de Deus. Para o pastor a servigo de Jesus, isto quer dizer que
ndo deve prender os homens em si, no seu proprio e pequeno eu. O
conhecer-se que o liga com as ovelhas que |he foram confiadas deve ter
como objetivo conduzirem-se reciprocamente a Deus, levé-las a Ele;
deve entdo ser um encontrar-se na comunh&o do conhecimento e do
amor de Deus. O pastor a servigo de Jesus deve conduzir-se sempre
mais para além de si mesmo, de modo que 0 outro possa encontrar a
suatotal liberdade; e por isso mesmo ele deve também transcender-se
a si mesmo rumo a unidade com Jesus e com o Deus trinitario.

O proprio Eu de Jesus esta sempre aberto para o estar com o
Pai; Ele nuncaesta s6, mas somente no receber-se e no restituir-se ao Pai.
"A minhadoutrinando € minha", o seu Eu é o Eu aberto para a Trinda-
de. Quem O conhece "vé&" o Pai, entra nesta sua comunh&o com o Pai.
Precisamente este didlogo que se transcende, que estad no encontro com
Jesus, mostra-nos de novo o verdadeiro pastor, que ndo se apodera de
nés, mas que nos conduz para a liberdade do nosso ser, na medida em
que nos introduz na comunhdo com Deus e nos da a suavida.

Vamos agora para o ultimo grande motivo do discurso sobre
0 pastor: a unidade. Ele aparece com grande peso no discurso sobre o
pastor em Ezequiel. "Foi-me dirigida a palavra do Senhor: tu, Filho do
homem, pega numavara e escreve nela: a Juda e aos israelitas que estéo
com ele. Depoispegaras noutravarae escreveras sobre ela: aJosé (varade
Efraim) e atoda a casa de Israel que esta com ele. Devesjunta-las depois
uma a outra de maneira que ndo formem na tua mao mais do que uma
sO vara... Assim fala Deus, o Senhor: vou recolher os israglitas dentre as
nacgdes por onde estiverem dispersos... Vou reuni-los de toda a parte...
para ostornar atrazer paraasua patria, para as montanhas de Israel, para
um unico povo... Eles ndo serdo durante mais tempo dois povos e nunca
mais se dividirdo em duas partes..." (Ez 37,15-17.21s). O pastor, que é
Deus, redne outravez, num unico povo, Israel separado e disperso.
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Os discursos de Jesus sobre o pastor agarram-se nestavisdo, mas
alargam decisivamente o raio da promessa: " Tenho ainda outras ovelhas
gue ndo sdo deste redil; também a elas devo conduzir e elas escutardo a
minhavoz; entdo havera um s6 rebanho e um so pastor" (Jo 10,16). A
missao de Jesus pastor ndo diz respeito apenas as ovelhas dispersas da
casa de Israel, mas visa absol utamente a reconducéo "dos filhos de Deus
que andam dispersos" (Jo 11,52). Deste modo, a promessa de um s6
pastor e de um sb rebanho diz 0 mesmo que aparece em S. Mateus na
ordem de missdo dada pelo ressuscitado: "Fazei de todas as nagbes meus
discipulos" (28,19), e que se encontratambém nos Atos dos Apdéstol os
como palavrado ressuscitado: "Deveis ser minhas testemunhas em Jeru-
salém, em toda a Judéia e na Samaria e até os confins daterra” (At 1,8).

Aqui setornavisivel arazao interior destamissdo universal: s6 ha
um pastor. O logos, que se tornou homem em Jesus, € o pastor de todos
os homens, pois que todos foram criados pela Gnica palavra; a partir do
logos e na sua orientacdo para ele, em todas as suas dispersoes, eles sao
um s6. A humanidade pode, apesar de todas as dispersoes, formar uma
unidade a partir do verdadeiro pastor, a partir do logos, que se fez ho-
mem para dar a suavida e assim oferecer vida em plenitude (Jo 10,10).

A visdo do pastor tornou-se, na antiguidade — o que é possivel
provar a partir do século 111 —, umaimagem marcante da cristandade
antiga. Ela encontrou a figura do guardador de rebanhos, que na su-
perfatigante sociedade urbana apareceu e que foi amada como o sonho
de umavida simples. Mas a cristandade podia imediatamente, a partir
da Escritura, compreender a figura de um modo novo; desde logo, por
exemplo, a partir do salmo 23: "O Senhor é o meu pastor. Nada me
falta. Ele me leva a descansar em verdes prados... Mesmo que tenha de
passar por vales tenebrosos, ndo temo nenhum mal... A graga e abon-
dade hao de acompanhar-me todos os dias da minhavida, e na casa de
Deus posso habitar por longo tempo". Em Cristo, elareconheciao bom
pastor que conduz através dos vales tenebrosos da vida; o pastor que
passou pelo vale tenebroso da morte; o pastor que conhece o caminho
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que passa pela noite da morte, que ndo me abandona nesta derradei-
ra soliddo, e que deste vale me leva para os prados verdes da vida, ao
lugar "do conforto, da luz e da paz" (Canone Romano). Clemente de
Alexandria pds em versos esta confianga na condugdo do pastor, e eles
nos permitem sentir algo desta esperanca e desta confiangca da Igreja
primitivatdo freqientemente sofredora e sempre repetidamente perse-
guida: "Conduz, santo Pastor, o teu rebanho espiritual: conduz, Rei, os
teus puros filhos. A pegada de Cristo € o caminho parao céu" (Paed |11
12, 101;vander Meer23).

Mas, naturalmente, se sentiam os cristéos recordados também
napardbolado pastor quevai atras daovelhaperdida, coloca-anos seus
ombros e aleva para casa, e do mesmo modo também nos discursos
do pastor no Evangelho de S. Jo&o. Para os Padres da |greja, ambas as
coisas confluem uma na outra: o pastor, que se pde a caminho para
procurar aovelhaperdida, € apalavra eterna, e aovelhaque ele pde nos
ombros e amorosamente leva para casa € a humanidade, é o ser huma-
no, que ele tomou sobre si. Na sua encarnagdo e na sua cruz, Ele leva
a ovelhatresmalhada— a humanidade — para casa, leva-me também a
mim. O logos encarnado € o verdadeiro "guardador de rebanhos' — o
pastor, que vai atras de nés através dos espinhos e dos desertos da nossa
vida. Transportados por Ele regressamos para casa. Ele deu a suavida
por nés. Ele mesmo é avida.
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CAPITULO 9

Duas balizas

Importantes no caminho de Jesus.

a confissdo de Pedro e a Transfiguracao

1 A CONFISSAO DE PEDRO

Nos trés sinépticos aparece como i mportante balizano caminho
de Jesus a sua pergunta aos discipulos sobre 0 que as pessoas diziam e
pensavamacercad'Ele(Mc8,27-30; Mt 16,13-20; Lc9,18-21). Nostrés
Evangelhos, Pedro responde em nome dos doze apdstolos com uma
confisséo que se distingue claramente da opinido das "pessoas'. Nos
trés Evangel hos, Jesus anuncialogo a seguir sua paixao e suaressurrei-
¢80 e continua o anuncio do seu préprio destino com um ensinamento
sobre o caminho do discipulado, do seguimento dos Seus passos, que é
o crucificado. Nos trés Evangel hos, Ele explica, porém, este seguimento
da cruz de um modo radicalmente antropoldgico, como 0 necessario
caminho da renuncia, sem o qual nao é possivel ao homem encontrar-
se (Mc 8,31-9,1; Mt 16,21-28; Lc¢ 9,22-27). E, finalmente, segue-se nos
trés Evangelhos o relato da transfiguracdo de Jesus, o qual explica e
aprofunda a confissdo de Pedro e ao mesmo tempo faz sualigagdo com
amorte e a ressurrei¢do de Jesus (Mc 9,2-13; Mt 17,1-3; Lc 9,28-36).

Somente em S. Mateus é que se encontra, ligada a confisséo de
Pedro, a transmisséao que lhe é feita do poder das chaves — o poder de
ligar e de desligar —, a promessa de que sobre ele — Pedro —, como
sobre uma pedra, o proprio Jesus havia de edificar asua lgreja. Do pon-
to de vista do conteido encontram-se paralelos desta misséo e desta
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promessa em Lucas, capitulo 22, versiculos 31 e 32, no contexto da
Ultima Ceia, e em Jo&o, capitulo 21, versiculos de 15 a 19, depois dares-
surreicao de Jesus.

Alias, encontra-se também em S. Jo&o uma confissdo de Pedro,
que aqui aparece igualmente como uma baliza decisiva do caminho de
Jesus e que confere ao circulo dos doze todo o seu peso e o seu rosto (Jo
6,68s). Na contemplacdo da confissdo de Pedro nos sindpticos, have-
mos de incluir também este texto, o qual, apesar das diferencas, mostra
elementos comuns fundamentais com a tradigdo sindptica.

A partir desta exposi¢do um tanto esquemética, deveria tornar-
se claro que a confissdo de Pedro s6 pode ser corretamente entendida
no contexto em que se encontra com o anuncio do sofrimento e com
as palavras acerca do seguimento: estes trés elementos — a palavra de
Pedro e a dupla resposta de Jesus — estdo inseparavelmente ligados,
e, assim como a ratificagdo pelo Pai, pelalei e pelos profetas na cena
da transfiguragéo, sdo indispensaveis para a compreensdo da confis-
sd0. Em S. Marcos, a histéria da transfiguragdo € precedida por uma
"aparente" promessa da parusia, a qual, por um lado, se prende com as
palavras arespeito do seguimento, mas, ao mesmo tempo, introduz na
transfiguragdo de Jesus e assim, a seu modo, explica quer o seguimento
quer a promessa da parusia. As palavras sobre o seguimento, que, se-
gundo S. Marcos e S. Lucas, sao dirigidas atodos — em contraste com a
profecia da Paixao, que € comunicada apenas as testemunhas —, regis-
tram 0 momento eclesiastico em todo o conjunto; abrem o horizonte
para o caminho iniciado por Jesus em diregdo a Jerusalém (Lc 9,23),
como também a sua explicagéo do seguimento do crucificado tem ra-
dicalmente como objetivo a existéncia humana enquanto tal.

S. Joéo colocou estas palavras no contexto do Domingo de Ra-
mos e em ligagdo com a pergunta dos gregos a Jesus; deste modo, ele
evidenciou muito claramente o caréter universal destas afirmagdes.
Elas estdo ligadas também aqui ao destino da cruz de Jesus, que € assim
retirado de qualquer casualidade e aparece na sua interior necessidade
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(Jo 12,24s). Por meio dapalavrado grdo detrigo que morreligou, além
disso, a afirmagao do perder-se e do encontrar-se ao mistério eucaris-
tico, que no fim da historia da multiplicacéo dos paes e da sua explica-
¢ado no discurso eucaristico de Jesus determina também o contexto da
confisséo de Pedro.

V oltemo-nos agora para cada um dos elementos individuais des-
te grande tecido de acontecimento e de palavra. S. Mateus e S. Marcos
designam como lugar do ocorrido aregi&o de Cesaréiade Filipe, um san-
tuario a Pan (hoje Banjas) construido por Herodes, o Grande, que ficava
na nascente do rio Jordéo. Herodes tinha entéo feito deste lugar a capital
da suaregido e o designado com o nome de César Augusto e com o seu.

A tradicéo fixou esta cena num lugar em que uma parede de pe-
dra, suspensa sobre as aguas do Jord&o, oferece as palavras sobre a pedra
uma impressionante visibilidade. S. Marcos e S. Lucas introduzem-nos,
cada um a seu modo, no lugar interior do acontecimento. S. Marcos diz
que Jesus fez estapergunta”acaminho"; é claro que o caminho do qual ele
fala conduz a Jerusalém: o estar a caminho "nas povoacdes em Cesaréia
de Filipe" (Mc 8,27) significao comeco da subida para Jerusal ém, parao
centro da historia da salvagéo, para o lugar no qual deveria consumar-se
o destino de Jesus na cruz e na ressurrei¢do, mas também onde, depois
destes acontecimentos, algrejateve o seuinicio. A confissao de Pedro e as
palavras de Jesus que se seguiram estdo no inicio deste caminho.

Depois do grande tempo dapregacéo na Galiléia, esta € umaba-
liza fundamental: a partida para a cruz e o convite a decisdo, que agora
distingue claramente o discipulado daqueles que simplesmente ouvem
mas ndo caminham, marcam especificamente o inicio da nova familia
de Jesus — a futura Igreja. Para esta comunidade é caracteristico que
esta"a caminho" com Jesus — em que caminho, ficara claro precisa-
mente neste contexto. E além disso caracteristico para ela que a sua
decisdo para caminhar se apoia num conhecimento — num "conhecer"
Jesus, que ao mesmo tempo oferece um novo conhecimento de Deus,
do Unico Deus, no qual acreditam como israelitas.
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Em S. Lucas — mais especificamente no sentido da sua repre-
sentagdo da figura de Jesus —, a confissdo de Pedro esta ligada a um
acontecimento de oragédo. S. Lucas comeca a sua apresentacdo da his-
téria com um propositado paradoxo: "Enquanto Jesus se encontrava
sozinho em oragéo, estavam os seus discipulos com Ele" (Lc 9,18). Os
discipulos sdo introduzidos na sua soliddo, na sua total e reservada
intimidade com o Pai. Eles podem vé-lo — como refletimos no inicio
deste livro — como aquele que fala com o Pai face a face. Eles podem
vé-lo na sua propria e auténtica filiagdo — naquele ponto a partir do
qual surgem as suas palavras, 0s seus atos, o seu pleno poder. Eles po-
dem ver o que "os outros" ndo véem, e deste ver surge um conhecimen-
to que vai além da"opini&o" dos"outros'. E deste ver que vem a sua fé,
a sua confissao; sobre isto pode entéo surgir algreja.

A duplapergunta de Jesus tem aqui o seu lugar interior. A dupla
pergunta sobre a opini&o dos outros e sobre a convic¢ao dos discipul os
pressupde, por um lado, que ha um conhecimento exterior de Jesus que
nao é simplesmente falso, mas que é, no entanto, insuficiente e que se
contrapde ao conhecimento profundo que esta ligado ao discipulado
e que so6 nele pode surgir. Os trés sindpticos relatam unanimemente a
opinido dos outros, para os quais Jesus é Jodo Batista ou Elias ou um
dos outros profetas que ressuscitou; S. Lucas havia anteriormente nar-
rado que Herodes ouvirataisinterpretacdes da pessoa, da agdo de Jesus,
e dai ter sentido o desejo de O ver. S. Mateus acrescenta como variante
a concepgdo de alguns segundo os quais Jesus € Jeremias.

O comum a estas representacdes € que €las classificam Jesus na
categoria de profeta, que a luz da tradigdo de Israel estava a disposicdo
como chave da leitura. Em todos os nomes que foram referidos para
a interpretacéo da figura de Jesus oscila, de certo modo, o momento
escatol dgico, a expectativa de uma virada que ao mesmo tempo pode
estar ligada com a esperanca, mas também com a angustia. Enquanto
Elias corporiza mais a esperanca de umareconstituicéo de Israel, Jere-
mias é uma figura da paixao, anunciador do fracasso da forma atual da
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alianca e do santuario, que representava por assim dizer a garantia
da alianga; ele é, todavia, portador também da promessa de uma nova
alianga, que deve surgir da decadéncia. No seu sofrimento, Jeremias € o
portador vivo deste duplo destino de decadéncia e de renovacéo.

Todas estas opinides ndo sdo simplesmente erradas: elas signi-
ficam aproximag6es menores ou maiores ao mistério de Jesus, a partir
das quais é inteiramente possivel encontrar o caminho para o auténtico
mistério. Mas elas ndo alcangam o auténtico Jesus na sua novidade. Elas
0 explicam apartir do passado, a partir de todo o ocorrido e do possivel,
ndo a partir de si mesmo, ndo na sua unicidade, que em nenhuma outra
categoria se pode inserir. Neste sentido, ha também hoje muito clara-
mente a opinido dos "outros’, que de algum modo conheceram Jesus,
talvez até O tenham estudado cientificamente, mas que ndo O encontra-
ram na sua auténtica alteridade. Karl Jaspers representou Jesus ao lado de
Socrates, Buda e Confucio como um dos quatro homens de referéncia e
assim lhe reconheceu um significado fundamental para a procura da au-
téntica humanidade; mas Jesus nao passa de uma entre outras categorias
comuns, apartir das quais se esclarece e pode também ser delimitado.

E hoje comum ver-se Jesus como uma das grandes figuras re-
ligiosas fundamentais do mundo, as quais foi dada uma profunda ex-
periéncia de Deus. E por isso que elas podem explicar Deus a outros
homens aos quais foi, por assim dizer, recusada esta "religiosa aptiddo",
levéa-los consigo nesta experiéncia de Deus. No entanto, € certo que se
trata aqui de uma experiéncia humana de Deus, que reflete a realidade
infinita no finito e limitado do espirito humano, e por isso significa
sempre uma traducdo parcial do divino determinada pelo contexto de
tempo e de espaco. A palavra experiéncia alude assim, por um lado, a
um real contato com o divino, mas fala também dos limites do sujeito
que recebe. Cada sujeito humano pode captar apenas uma determi-
nada parte da realidade perceptivel, que além disso precisa de explica-
¢ao. Assim, cada qual pode, com esta opini&o, amar inteiramente Jesus,
toma-lo como guia da prépriavida. Mas a "experiéncia de Deus" que
Jesus realiza e a qual alguém se liga permanece, em uUltima instancia,
algo de relativo e que deve ser completado com as partes que foram
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percebidas pelos outros grandes nomes representativos da religiosi-
dade. Deste modo, em ultima instancia resta 0 homem, o sujeito in-
dividual, como medida: o individuo decide o que aceita das diversas
experiéncias, o que o ajuda ou o que lhe é estranho. N&o existe uma
obrigatoriedade dltima.

O conhecimento dos discipulos, que se exprime como confis-
sa0, situa-se no lado oposto a opinido das pessoas. Como € que ela se
diz? Nos trés sindpticos é formulada de um modo diferente por cada
um, e por S. Jodo ainda de outro modo. Segundo S. Marcos, Pedro diz
aJesus: "Tu éso Messias" (o Cristo; Mc 8,29). Segundo S. Lucas, Pedro
designa-o "o Cristo (o ungido) de Deus" (Lc 9,20); e, deacordo com S.
Mateus, Pedro diz: "Tu és o Cristo (0o Messias), o Filho do Deus vivo"
(16,16). Em S. Joao, por suavez, aconfissdo de Pedro é: "Tu és o santo
de Deus"(Jo 6,69).

Podemos ser tentados, a partir destas diferentes versdes, a re-
construir uma histéria do desenvolvimento da confiss@o cristd Sem
davida que se reflete na diversidade dos textos também um caminho
de desenvolvimento, no qual lentamente vai aparecendo o que nas pri-
meiras tentativas estava presente de modo impreciso. Do lado catdli-
co, foi Grelot quem recentemente interpretou do modo mais radical
0 contraste dos textos: ele vé ali ndo um desenvolvimento, mas uma
contradig¢do. A confissdo messianica de Pedro, que S. Marcos transmi-
te, reproduziria sem duvida corretamente o momento histérico; tra-
tar-se-ia ali ainda de uma confissdo simplesmente "judaica’, que teria
explicado Jesus como Messias politico no sentido das representacdes
contemporaneas. A representacdo de S. Marcos € que seria claramente
l6gica, porque s6 no quadro de um messianismo politico € que se ex-
plicaria o protesto de Pedro contra o anincio do sofrimento, ao qual
Jesus — como antes, em reacdo a oferta de poder feita por Satanas
— respondeu com uma enérgica renuncia: "Para tras, Satanas. Tu ndo
tens o pensamento de Deus, mas o dos homens" (Mc 8,33). Esta aspera
rejeicdo sO seria consequente se assim fosse proferida a anterior con-
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fissdo e rejeitada como falsa; ela ndo teria nenhuma légica segundo a
confissdo teologicamente amadurecida da versdo de S. Mateus.

Na conclusdo que Grelot retira de tudo isto, ele concorda tam-
bém com aqueles exegetas que ndo partilham da sua interpretagao to-
talmente negativa do texto de S. Marcos: na confissdo de S. Mateus,
trata-se de uma palavra pés-pascal; somente depois da ressurreicdo é
que podia ser formulada tal confissdo — assim pensa a grande maioria
dos intérpretes. Grelot liga isto ainda a uma especial teoria a respeito
de uma aparic¢ao pascal do ressuscitado a Pedro, que ele coloca em pa-
ralelo com o encontro com o ressuscitado no qual Paulo viu o funda-
mento do seu apostolado. Para a palavra de Jesus "bem-aventurado és
tu, Siméo, filho de Jonas, porque n&o foi nem a carne nem o sangue que
te revelaram isto, mas o meu Pai que estd nos céus" (Mt 16,17), haveria
um surpreendente paralelo na Carta aos Gélatas: "Mas quando Deus,
que me escolheu ainda no seio materno e me chamou pela sua graga,
na sua bondade me revelou o seu Filho, de modo que o anunciasse entre
0s pagdos, entdo nao tomei imediatamente nem a carne nem o sangue
como conselheiros..." (Gl 1,15s; cf. Gl 1,1Is: "O Evangelho que anun-
ciei ndo tem origem nos homens; eu ndo o recebi nem aprendi de ne-
nhum homem, mas recebi-o pela revelagdo de Jesus Cristo"). Comum
ao texto de S. Paulo e a proclamacao que Jesus faz da bem-aventuranca
de S. Pedro é aindicacao darevelagéo e também a afirmagéo de que este
conhecimento ndo tem origem nem "na carne nem no sangue".

Daqui conclui Grelot que tanto S. Pedro como S. Paulo foram
agraciados com uma especial apari¢ao do ressuscitado (de que nareali-
dade varios textos do Novo Testamento falam) e que, tal como S. Paulo,
ao qual foi oferecida uma tal aparigdo, também ele teria em situagdo
semel hante recebido a sua missao especifica. A misséo de S. Pedro se-
ria entdo para a lgreja vinda dos judeus, a de S. Paulo para a Igreja
vinda dos pagdos (Gl 2,7). A palavra da promessa dirigida a S. Pedro
pertenceria a aparicao do ressuscitado a ele e deveria ser vista em estri-
to paralelo com a missdo que S. Paulo recebeu do Senhor glorificado.
N&o precisamos entrar aqui huma discussao pormenorizada com esta
teoria, tanto mais que este livro, como um livro sobre Jesus, formula a
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pergunta a respeito do Senhor, sendo o tema eclesiastico tratado s6 na
medida do necessario para a correta compreensao da figura de Jesus.

Quem |é atentamente a Carta aos Galatas, capitulo 1, versiculos
de 11 a 17, pode facilmente reconhecer néo sb os paralelos, mas também
as diferencas entre os dois textos. E claro que aqui S. Paulo quer eviden-
ciar a particularidade da sua missao apostolica, que ndo se deduz do po-
der de outro, mas que foi concedida pelo Senhor; aqui se trata também
da universalidade da sua missao e da especificidade do seu caminho na
construcéo de umalgrejaapartir dos gentios. Mas S. Paulo também sabe
que, paraavalidade do seu servico, precisa da comunh&o (koinonia) com
0s antigos apostolos (Gl 2,9), que sem estacomunhao cairiano vazio (Gl
2,2). Por isso é que, trés anos depois da sua conversdo, durante os quais
esteve naArabiae em Damasco, foi aJerusalém paraver Pedro (Kephas);
nessa altura encontrou também Tiago, o irméao do Senhor (Gl 1,18s).
Por isso vigjou, 14 anos mais tarde, desta vez com Barnabé e Tito, para
Jerusalém, e recebeu pelo aperto de méo das "colunas" Tiago, Kephas e
Joao o sinal dacomunh&o (Gl 2,9). S. Pedro aparece entdo, em primeiro
lugar, e mais tarde as trés colunas, como o responsavel pela comunhd&o,
como o seu indispensavel ponto de relagdo, responsavel pela retiddo e
pela unidade do Evangelho, e, assim, pela Igreja em construgao.

Mas aqui se torna evidente o significado irrecusavel do Jesus
histérico, da sua pregagdo e das suas decisdes: o ressuscitado chamou
Paulo e assim |he deu a sua propria autoridade e a sua propria missao;
mas o ressuscitado € aquele que antes tinha escolhido os doze, que ti-
nha confiado a Pedro uma misséo especial, que com elestinhaido para
Jerusalém, ai sofrido a morte na cruz e ressuscitado ao terceiro dia. Os
primeiros apostolos sdo os que se responsabilizam por este contexto
(At I,21s), e é apartir deste contexto que a misséo confiada a Pedro se
distingue fundamentalmente da missdo confiada a Paulo.

Esta miss&o especial de Pedro aparece ndo s6 em S. Mateus, mas
também em S. Lucas, em S. Jodo e até mesmo em S. Paulo, de diferentes
modos, mas substancial mente analogos. Inclusive na apaixonada apo-
logia da Carta aos Gélatas, ele pressupde claramente a missdo especial
de Pedro; este primado esta realmente documentado em toda a tradi-
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G&o, em todas as suas diferentes camadas. Reconduzi-lo simplesmente
a uma pessoal aparigdo pascal e assim colocé-lo num perfeito paralelo
com amissdo de Paulo ndo corresponde de modo nenhum aos resulta-
dos da pesquisa sobre o Novo Testamento.

Mas agora é tempo de voltarmos para a confissdo messianica
de Pedro e assim propriamente para 0 nosso tema. Vimos que Grelot
interpreta a confissdo de Pedro transmitida por S. Marcos como total-
mente "judaica"’ e devendo por isso ser rejeitada por Jesus. Porém, tal
rejeicao nao se encontra no texto, no qual Jesus apenas proibe uma pu-
blica divulgag&o desta confisséo, que seria mal-entendida na realidade
pela opini&o publica de Israel e poderia conduzir, por um lado, a falsas
esperangas a Seu respeito e, por outro, a um processo politico contra
ele. E somente a esta proibicfo que se segue a explicagdo do que"Mes-
sias" realmente significa: o verdadeiro Messias € o "Filho do homem"
gue sera condenado a morte e que somente assim entrara na sua gléria,
como o ressuscitado, depois de trés dias.

A investigag&o fala, arespeito do cristianismo primitivo, de dois
tipos de formulas de confiss@o: a"substantiva' e a "verbal"; poderia-
mos talvez falar, de modo mais compreensivel, de tipos de confisséo
orientados "ontologicamente" e de tipos de confissdo determinados
historico-salvificamente. As trés formas da confissdo de Pedro, que os
sindpticos nos transmitem, sdo "substantivas" — tu és Cristo, o Cristo
de Deus, o Cristo o filho do Deus vivo; o Senhor coloca sempre ao
lado destas afirmagdes substantivas a confissdo "verbal": o anincio do
mistério pascal da cruz e da ressurrei¢gao. Ambos os tipos de confissdo
estdo intimamente ligados, e cada um, sem o outro, ficaincompleto e,
em Ultima instancia, incompreensivel. Sem a concreta histéria da sal-
vagdo, os titulos sdo ambiguos: ndo s6 a palavra Messias, mas também
a expressdo "filho do Deus vivo". Pois também este titulo pode ser con-
cebido inteiramente em contraposi¢édo ao mistério da cruz.

Inversamente: a simples afirmacao historico-salvifica permane-
ce sem a sua profundidade essencial, se néo for claro que quem sofreu,
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o filho do Deusvivo, éigual a Deus (Fl 2,6), que a si mesmo se despo-
jou e setornou escravo... Se abaixou até a morte, até a morte na cruz
(FI 2,7s). Neste sentido, somente o entrelagamento entre a confisséo de
Pedro e o ensinamento de Jesus aos discipulos é que nos da a totalidade
e o essencial dafé crista. Por isso, também os grandes simbolos dafé da
Igreja sempre ligaram os dois entre si.

E nds sabemos como, ao longo dos séculos, e também hoje, os
cristdos — na plena posse da correta confissdo da fé — precisam ser
ensinados sempre pelo Senhor que o seu caminho ao longo de todas
as geragOes ndo é o caminho do poder terreno nem da gléria, mas o
caminho da cruz. Sabemos e vemos nés mesmos também hoje como os
antigos cristéos; chamamos o Senhor a parte para Lhe dizer: "Isso ndo
pode Deus permiti-lo, Senhor! Isso ndo pode acontecer!" (Mt 16,22).
E porque duvidamos, se Deus o impede, tentamos nés mesmos fazé-lo
com as nossas artimanhas. E por isso deve também o Senhor sempre
dizer-nos: Para tras, Satanas! (Mc 8,33). Toda a cena conserva assim
uma terrivel atualidade. De fato, ao fim e ao cabo, pensamos sempre a
partir da"carne e do sangue", e ndo a partir da revelagdo, que devemos
acolher nafé.

Mas voltemos aos titulos cristol6gicos da confissdo. E impor-
tante ver, em primeiro lugar, que a forma respectiva do titulo deve ser
lida no conjunto de cada um dos Evangelhos e da sua forma especial de
transmissdo. E sempre importante, por isso, a relagio com o processo
de Jesus, no qual a confissdo dos discipulos reaparece como pergunta
e como acusagdo. Em S. Marcos, a questdo do Sumo Sacerdote toma o
titulo Cristo (Messias) e alarga-o: "Es Tu o Messias, o filho do Altissi-
mo?" (Mc 14,61). Esta pergunta pressupde que, a partir dos circulos
dos discipulos, tais interpretagdes da figura de Jesus eram publicamen-
te conhecidas. A ligag&o dos titulos Cristo (Messias) e Filho correspon-
diaatradigdo biblica (cf. Sl 2,7; SI 110). A partir daqui parecerelativizada
a diferenca da confissdo de fé entre a concepgao de S. Marcose ade S.
Mateus e muito menos profunda do que na exegese de Grelot e de ou-
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tros. Em S. Lucas, Pedro confessa, como vimos, que Jesus € "o ungido
(Cristo, Messias) de Deus". Aqui encontramos de novo o que o velho
Simedo tinha dito acerca do Menino Jesus, que ele anunciava como
"0 ungido (Cristo) do Senhor" (Lc 2,26). Como réplica, os "chefes do
povo" escarnecem Jesus, quando dizem debaixo da cruz: "Ajudou os
outros, agora que se ajude a si mesmo, se é o Cristo de Deus, o eleito"
(Lc23,35). Assim se esticao arco que vai dainfanciade Jesus, passando
pela confissdo em Cesaréia de Filipe até a cruz: os trés textos afirmam
todos que "o ungido" pertence a Deus.

A partir do Evangelho de S. Lucas deve-se destacar outro
acontecimento que é importante para a fé dos discipulos em Jesus:
a histéria da pesca abundante, que termina com a vocagao de Simao
Pedro e dos seus companheiros ao discipulado. Os experimentados
pescadores nao tinham pescado nada durante toda a noite e agora
recebem a ordem de Jesus para partir de novo em pleno dia e lancar
as redes. Isto parece ter pouco sentido, tendo em conta o saber pra-
tico destes homens, mas Siméo responde: "Mestre... a tua palavra
lancarei asredes" (Lc 5,5). Entdo acontece a surpreendente pesca, que
deixa Pedro profundamente assustado. Ele cai na atitude de adoragao
aos pés de Jesus e diz: "Afasta-Te de mim, Senhor, que eu sou um ho-
mem pecador” (Lc 5,8). Diante do ocorrido, ele reconheceu o poder
de Deus, que atua por meio da palavra de Jesus, e este encontro dire-
to com o Deus vivo em Jesus abala-o profundamente. A luz e sob o
poder desta presenca, 0 homem conhece a sua miséria. Ele ndo pode
suportar o tremendum de Deus — é demasiado intenso para ele. Mes-
mo do ponto de vista da historia das religides, este € um dos textos
mais impressionantes para aquilo que acontece quando o homem se
sente de repente e imediatamente exposto a proximidade de Deus.
Entéo ele pode apenas assustar-se arespeito de si mesmo e pedir para
ser libertado da viol éncia desta presenca. Estaimediatainteriorizacao
da proximidade de Deus que invade Jesus exprime-se no titulo que
Pedro usa para Jesus: Kyrios, Senhor. E a designacdo divina que se
encontra no Antigo Testamento, com a qual se substituia o inefavel
nome de Deus da sarca ardente. Enquanto, antes da partida, Jesus fora
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para Pedro um "epistata’, que significa mestre, instrutor, rabino, agora
ele O reconhece como 0 Kyrios.

Situagdo semelhante encontramos na narragdo de quando Je-
sus se dirige para o barco dos discipulos sobre as &guas do mar tem-
pestuoso. Pedro pede para também ele poder ir ao encontro de Jesus
movendo-se sobre as aguas. Quando ele corre o perigo de se afundar,
Jesus salva-o, estendendo-lhe améo, e sobe com ele para o barco. Mas,
neste momento, o vento acalma-se. Agora acontece 0 mesmo que Vi-
mos na histéria da pesca milagrosa: os discipulos prostram-se diante de
Jesus; isto € a0 mesmo tempo susto e adoragéo. E eles confessam: "Tu
és o Filho de Deus" (Mt 14,22-33). E nestas e em experiéncias seme-
Ihantes, que percorrem os Evangelhos, que a confissdo de fé de Pedro
em Mateus, capitulo 16, versiculo 16, encontra o seu fundamento. Em
Jesus tinha-se tornado sensivel para os discipulos, de diferentes modos,
a presenga do préprio Deus vivo.

Antes de tentarmos compor um quadro a partir de todas estas
pedrinhas do mosaico, devemos, por breves instantes, dar uma vista
d'olhos naconfisséo de Pedro em S. Jodo. O discurso eucaristico de Jesus,
que ali se segue a multiplicacéo dos paes, toma, por assim dizer, publica-
mente o ndo de Jesus ao tentador, que O tinha convidado atransformar
as pedras em péo, isto &, aver a sua missdo na produgdo de bem-estar
material. Emvez disso, chama Jesus a atencao paraarelagdo com o Deus
vivo e para o amor que n'Ele tem a sua origem, o qual é o poder verda-
deiramente criador, doador de sentido e que da, portanto, também o
pao: assim Ele explicao seu proprio mistério, asi mesmo nasua oblacao
como o pdo vivo. Isso ndo agrada aos homens: muitos se afastam. Jesus
pergunta entdo aos discipulos: também vés quereis abandonar-me? Pe-
dro responde: "Senhor, a quem havemos de ir? Tu tens palavras de vida
eterna. NOs acreditamos e sabemos: Tu és o santo de Deus" (Jo 6,68s).

Meditaremos com mais profundidade sobre estaversao da con-
fissdo de Pedro no contexto da Ultima Ceia. Nela aparece o mistério
sacerdotal de Jesus: Aardo é chamado no salmo 106, versiculo 16, de"o
santo de Deus". O titulo é referido ao discurso eucaristico e com ele an-
tecipadamente relacionado ao mistério da cruz de Jesus; ele esta, assim,
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ancorado no mistério pascal, no centro da missao de Jesus, e mostra
como é radicalmente diferente a sua figura em relacdo as formas cor-
rentes da esperanca messianica. "O santo de Deus": isso nhos recorda o
susto de Pedro perante a proximidade do sagrado por ocasido da pesca
milagrosa, que Ihe fez experimentar de modo dramético a pobreza da
sua condic¢do pecadora. Encontramo-nos, assim, no meio do contexto
da experiéncia de Jesus que tiveram os discipulos, que nés procuramos
perceber a partir de alguns momentos destacados do seu caminho na
comunh&o com Jesus.

O que é que agora podemos reter como resultado? Em primeiro
lugar, deve-se dizer que atentativa de reconstruir historicamente as pa-
lavras originais de Pedro e deixar todo o resto como desenvolvimentos
tardios da fé pds-pascal leva a um beco sem saida. De onde viria de
fato a fé pés-pascal, se Jesus néo |he ofereceu nenhumabase? Com tais
reconstrucdes, aciénciaexcede-se.

O processo de Jesus diante do Sinédrio mostra precisamente
em que é consistia realmente o escandalo nele: ndao um messianismo
politico — esse existia em Barrabas e mais tarde em Bar Kochbar. Am-
bos encontraram os seus seguidores, e ambos 0os movimentos foram
reprimidos pelos romanos. O que em Jesus provocou escandalo foi o
que javimos no dialogo do rabino Neusner com o Jesus do Serméo da
Montanha: que Ele pareceu colocar-se no mesmo plano que o Deus
vivo. Eraisto que a fé rigorosamente monoteista dos judeus ndo podia
admitir; era a isso que Jesus sO de um modo lento e progressivo
podia conduzir. Era também isso que — mesmo em unidade nun-
ca quebrada com a fé na unicidade de Deus — penetrava toda a sua
mensagem e que constituia a sua novidade, especialidade e unicidade.
Que entdo se transformasse o processo diante dos romanos hum pro-
Cesso contra um messianismo politico, isso correspondia a pragmatica
dos saduceus. Mas também Pilatos percebeu que naverdade se tratava
de algo completamente diferente: que nao Ihe tinham entregado para
ser julgado um "rei" cheio de promessas real mente politicas.
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Mas com istojanos antecipamos. V oltemos as confissdes de fé dos
discipulos. O que é que vemos ai, quando consideramos todo 0 mosaico
dos textos? Os discipul os reconheceram que Jesus ndo se enquadrava em
nenhuma das categorias correntes, que Ele era mais e muito diferente do
que"um dos profetas'. A partir do Serm&o da M ontanha, bem como ante
0s seus atos poderosos, do seu poder de perdoar os pecados, da soberania
da suapregacdo, bem como dasuarelacao com astradi¢cdes dalei: apartir
de tudo isto eles reconheciam que Ele era mais do que um dos profetas.
Ele era aquele "profeta’, aquele que, tal como Moisés, falava com Deus
face aface como um amigo; Ele era o Messias e o era de um modo dife-
rente de alguém a quem Deus simplesmente tivesse dado uma misséo.

N'Ele se tornaram verdadeiras, de um modo assustador e ines-
perado, as grandes palavras messianicas: "Tu és o meu filho, hoje eu te
gerei” (Sl 2,7). Nos grandes momentos sentiam-se os discipul os abal a-
dos: Isto € Deus mesmo. Eles ndo eram capazes de articular tudo isto
numa resposta acabada. Eles serviam-se, com razdo, das palavras da
promessa do Antigo Testamento: Cristo, "o ungido", Filho de Deus, Se-
nhor. S80 palavras centrais, nas quais se concentrou a sua confissao,
que, no entanto, permaneceu sempre como que a tatear um caminho.
SO puderam encontrar a sua forma perfeita no momento em que Tome,
ao tocar nas chagas do ressuscitado, exclamou: "Meu Senhor e meu
Deus" (Jo 20,28). Mas ao final estamos sempre a caminho com esta pa-
lavra. Ela é tdo grande que nunca a entendemos de um modo acabado,
ela nos precede sempre. Ao longo de toda a sua histéria, a Igreja esta
sempre em peregrinacdo com esta palavra, que sO se torna para nés
compreensivel, bem como uma missao, ao toque das chagas de Jesus e
Nno encontro com a sua ressurreicao.

2 A TRANSFIGURAGAO
A confissdo de Pedro e o relato da transfiguragcdo de Jesus estéo
nos trés sindpticos ligados um ao outro por meio de uma informacéo

temporal. S. Mateus e S. Marcos dizem: "Seis dias depois Jesus tomou
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aparte Pedro, Tiago e Joao" (Mt 17,1; Mc 9,2). S. Lucas escreve: "Cer-
ca de oito dias depois destes discursos..." (Lc 9,28). Isto diz, antes de
mais nada, que ambos 0s acontecimentos, nos quais Pedro desempe-
nha sempre um papel relevante, tém algo aver um com o outro. Numa
primeira aproximagdo poderiamos dizer: em ambas as vezes se trata da
divindade de Jesus, do Filho; mas em ambas as vezes também a apari-
céo da sua gloria esta ligada com a paixdo. A divindade de Jesus esta
relacionada com a cruz; é somente nesta relagéo que conhecemos Jesus
devidamente. S. Jodo traduziu em palavras este intimo entrelagamento
da cruz e da gloria ao dizer que a cruz é a"elevagao" de Jesus, e que a
sua elevagdo ndo se realiza de outro modo senédo na cruz. Mas devemos
agora ir mais ao fundo desta notavel datagéo. Ha duas diferentes inter-
pretacfes que ndo devem, todavia, excluir-se uma a outra.

Foram principalmente J. M. van Cangh e M. van Esbroeck que
acentuaram a relagdo com o calendéario das festas judaicas. Chamam a
atengdo para o fato de que s6 ha duas grandes festas no outono que se
separam entre si com um intervalo de cinco dias: estd em primeiro lugar o
Yom Kippur, a grande festa dareconciliagdo; seis dias depois é entao cele-
brada durante uma semana a festa dos tabernéacul os (Sukkot). Isto signifi-
caria que a confissao de Pedro se deu no grande dia do perdéo e, portanto,
teol ogi camente deveria ser compreendidatendo como pano de fundo esta
festa, na qual umavez por ano 0 Sumo Sacerdote pronuncia solenemente
o0 nome YHWH no Santo dos Santos do Templo. A confissdo de Pedro
sobre Jesus como o Filho do Deus vivo receberia neste contexto uma di-
mensao ainda mais profunda. Contrariamente, J. Daniélou relaciona esta
informacdo de data dos evangelistas exclusivamente com a festa dos ta-
bernaculos, que, como jafoi dito, durava uma semana inteira. Assim, em
Gltimainstancia, asindicagdesdetempo de S. Mateus, S. Marcose S. Lucas
concordariam entre si. Os seis, isto &, cercade oito dias em Lucas designa-
riam entdo a festa dos tabernacul os, que durava uma semana; a transfigu-
racdo de Jesus teria conseqiientemente tido lugar no ultimo dia desta festa,
que era ao mesmo tempo o seu ponto mais elevado e a sua sintese.

Ambas as explicagdes tém em comum que a transfiguracdo de
Jesus tem a ver com a festa dos tabernaculos. Observemos que a rela-
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G830 aparece no proprio texto e nos possibilita uma compreensdo mais
profunda de todo o acontecimento. Mas, para além do especifico destes
relatos, mostra-se uma caracteristica da vida de Jesus que é especial-
mente acentuada por S. Jodo: os grandes acontecimentos da vida de
Jesus estéo em intimarelagdo com o calendario das festas judaicas; sdo,
por assim dizer, acontecimentos litdrgicos, nos quais aliturgia, com as
suas recordacdes e esperancas, se torna realidade, se tornavida, a qual
conduz de novo aliturgia e a partir daqui de novo se tornavida.
Precisamente na andlise das relagdes entre a histéria da transfi-
guracéo e da festa dos tabernacul os se torna claro que todas as festasj u-
daicas transportam em si trés dimensdes. Elas tém a sua origem em ce-
lebracdes da religido natural, falam, portanto, do Criador e da criatura;
tornam-se depois memoriais da agdo histérica de Deus; e, finalmente,
a partir daqui, sdo festas da esperancga, que vao ao encontro do Senhor
que ha de vir, no qual termina a agdo histérico-salvifica de Deus e ao
mesmo tempo setornareconciliagdo com todaa criagdo. Veremos como
estas trés dimensdes das festas sdo mais profundas e recebem uma nova
marca em virtude da sua realizacdo navida e no sofrimento de Jesus.

A esta interpretagdo litrgica da data contrap8e-se uma outra
explicagéo especialmente defendida por H. Gese, que ndo considera
suficientemente fundamentada a aluséo a festa dos tabernaculos e, em
vez disso, |1& todo o texto sobre o pano de fundo do Livro do Exodo, ca-
pitulo 24 — a subida de Moisés ao monte Sinai. Decididamente, € este
capitulo, no qual é descrita a concluséo da alianca de Deus com Israel,
uma chave de explicagdo essencial para a histéria da transfiguragao.
Nele se diz: "A glériado Senhor desceu sobre o Sinai e a nuvem cobriu
0 monte durante seis dias. No sétimo dia o Senhor chamou Moisés
do meio da nuvem" (Ex 24,16). Que no Exodo se fae do sétimo dia
de modo diferente daguele dos Evangelhos ndo significa que ndo haja
uma relacdo entre o capitulo 24 do Exodo e a histéria da transfigura-
Gao; no entanto, parece-me ser mais convincente a datagéo a partir do
calendério das festas judaicas. De resto, ndo é nadafora do comum que
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nos acontecimentos do caminho de Jesus confluam diversos contextos
tipol égicos, e, assim, torna-se claro o modo como tanto Moisés como
os profetas falam de Jesus.

Vamos agora para o proprio texto da histéria datransfiguragao.
Ai se diz que Jesus tomou a parte Pedro, Tiago e Jodo e conduziu-os a
um alto monte, somente os trés (Mc 9,2). Encontraremos de novo os
trés no monte das Oliveiras (Mc 14,33), na derradeira agonia de Jesus
como aréplica da transfiguragdo, ambas, porém, inseparavel mente re-
lacionadas. N&o deve aqui passar despercebida arelagdo com o referido
capitulo do Exodo, em que Moisés toma consigo na sua subida Aar&o,
Nadab e Abihu — certamente também 70 dos anci&os de Israel.

De novo encontramos, como ja no Sermao da Montanha e nas
noites de oracéo de Jesus, 0 monte como o lugar da especial proximida-
de com Deus; de novo devemos pensar em conjunto os diversos montes
davida de Jesus: 0 monte datentagcdo; o monte da sua grande pregacao;
0 monte da oracdo; o monte da transfiguracdo; o monte da agonia; o
monte dacruz; e, finalmente, o monte do ressuscitado, no qual o Senhor
— em oposicao aoferta que Ihe fizera Satanas do dominio sobre o mun-
do — declara: "Foi-me dado todo o poder no céu e naterra" (Mt 28,18).
Por tras aparece também o Sinai, o Horeb, o Moriah — os montes dare-
velagdo do Antigo Testamento —, que sdo todos a0 mesmo tempo mon-
tes de paixao e montes de revelagdo e, por suavez, também chamam a
atencdo para o monte do Templo, no qual arevelagéo se tornaliturgia

Se agora nos interrogarmos acerca da interpretagéo a dar, entao
imediatamente aparece o simbolismo geral do monte como pano de
fundo: o monte como lugar da subida— n&o apenas da subida exterior,
mas também da interior. O monte como libertagcdo do peso de cada
dia, como respiracdo do ar puro da criacdo; o monte que oferece o pa-
norama para a vastidéo e para a beleza da criagdo; o monte que me da
elevagdo interior e me permite pressentir o Criador. A partir dahistéria
conhecemos a histériade Deus que fala e aexperiénciadapaixdo com o
seu ponto mais elevado no sacrificio de Isaac, no sacrificio do cordeiro,
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que chama antecipadamente a atencdo para o cordeiro oferecido sobre
o monte do Calvéario. Moisés e Elias tiveram de receber arevelagéo no
monte de Deus; eles estdo agora conversando com aquele que é em
pessoa arevelacdo de Deus.

"E Ele se transfigurou diante deles’, diz S. Marcos, de modo
muito simples, e acrescenta, um pouco desajeitadamente, quase a ga-
guejar diante do mistério: "As suas vestes tornaram-se resplandecentes
de tal brancura que lavadeira alguma sobre aterra as poderiabranquear
assim" (Mc 9,3). S. Mateus tem a sua disposi¢do mais palavras: "O seu
rosto resplandecia como o sol, e os seus vestidos tornaram-se brancos
como aluz" (Mt 17,2). S. Lucasjatinhaum pouco antes anunciado o
objetivo dasubida—"Elesubiu pararezar" — e explica o acontecimen-
to apartir dai, do qual os trés seréo testemunhas: "Enquanto Ele rezava,
0 aspecto do seu rosto alterou-se e 0s seus vestidos tornaram-se de uma
brancura fulgurante" (Lc 9,29). A transfiguragdo é um acontecimento
daoracdo; torna-se claro o que acontece no dialogo de Jesus com o Pai:
amais intima penetragdo do seu ser com Deus, que se torna pura luz.
Na sua unidade de ser com o Pai, o préprio Jesus é luz de luz. O que
Ele é no seu mais intimo, e o que Pedro tentou dizer na sua confissédo,
torna-se sensivel mente perceptivel neste momento: o ser de Jesus naluz
de Deus, aluminosidade propria da sua condigéo de ser Filho.

Aqui setornaevidente arelagcéo e adiferencaarespeito da figura
de Moisés: "Enquanto Moisés descia do monte, ele ndo sabia que apele
do seu rosto irradiava luz, porque ele tinha falado com o Senhor" (Ex
34,29-35). Por meio do didlogo com Deus, aluz de Deusbrilhasobreele
e o tornatambém brilhante. Mas é, por assim dizer, um brilho que vem
de fora sobre Moisés, que faz que ele também brilhe. Porém Jesus brilha
apartir do interior, Ele ndo so recebe aluz, Ele mesmo é luz daluz.

Mas as vestes brancas de luz de Jesus falam também na trans-
figuracdo a respeito do nosso futuro. No Apocalipse, as vestes brancas
sd0 expressdo do ser celeste — as vestes dos anjos e dos eleitos. Assim,
o Apocalipse de S. Jodo fala das vestes brancas que os que foram redi-
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midos podem trazer (cf. especialmente Ap 7,9.13; 19,14). Porém €ele
nos permite saber agora algo de novo: as vestes dos eleitos sdo brancas,
porque foram lavadas no sangue do cordeiro (Ap 7,14), isto é, porque
pelo batismo foram ligadas com a paixdo de Jesus, e a sua paixao é a
purificagcdo que restitui a veste original, que perdemos pelo pecado (cf.
Lc 15,22). Por meio do batismo somos revestidos com Jesus na luz e
tornamo-nos nés mesmos luz.

Ent&o aparecem Moisés e Elias e falam com Jesus. O que o res-
suscitado explicara aos discipulos no caminho para Emaus aparece aqui
claramente. A lei e os profetas falam com Jesus, falam de Jesus. Somente
S. Lucas nos conta, pelo menos humabreve aluséo, sobre o que as duas
grandes testemunhas de Deus falavam com Jesus: "Eles apareceram na
glériaefalavam sobre o seu 'éxodo’, a sua saida, que deviarealizar-se em
Jerusalém" (Lc 9,31). O temado seu didlogo é a cruz, mas entendida de
um modo envolvente como o éxodo de Jesus, cujo lugar devia ser Jeru-
salém. A cruz de Jesus é éxodo: partida destavida, passagem através do
"mar vermelho" da paix&o e ida para a gléria, na qual permanecem os
sinais das chagas.

Deste modo, mostra-se claramente que o tema fundamental da
lei e dos profetas é a"esperanga de Israel”, o definitivo éxodo libertador;
gue o conteldo desta esperanca é o Filho do homem sofredor e servo de
Deus, o qual sofrendo abre as portas para a liberdade e para a novidade.
Moisés e Elias séo eles mesmosfiguras e testemunhas da paixao. Elesfa-
lam com o Transfigurado sobre aquilo que eles disseram naterra, sobre
apaixado de Jesus. Mas, amedida que falam com o Transfigurado, torna-
se claro que esta paix&o traz redencao; que Ele foi penetrado pelagléria
de Deus; que a paixado sera mudada em luz, em liberdade e alegria.

Neste momento devemos antecipar o didlogo que os trés disci-
pulos tiveram com Jesus ao descer do "alto monte". Jesus fala com eles
da sua futura ressurrei¢do dos mortos, que inclui a precedénciada cruz.

265



BENTO XVI

Os discipulos, pelo contrério, perguntam sobre o regresso de Elias de
que falavam os doutores da lei. Jesus diz-lhes, a propésito: "Sim, Elias
vem antes e restabelece de novo todas as coisas. Mas por que é que
se diz na Escritura a respeito do Filho do homem, que ele deve sofrer
muito e ser desprezado? Eu vos digo, Eliasjaveio, mas eles fizeram com
ele 0 que quiseram, como esta na Escritura’ (Mc 9,9-13). Deste modo,
Jesus confirma, por um lado, a expectativa do regresso de Elias, mas
completa e corrige ao mesmo tempo a imagem que dele se fazia. Ele
identifica em surdina Elias, que havia de voltar com Jodo Batista: na
acdo de Jodo Batista acontece o regresso de Elias.

Jodo Batista viera para reunir de novo lsrael, para o preparar
paraavindado Messias. Mas se o Messias € mesmo o Filho do homem
sofredor e se é s6 deste modo que abre o caminho para a salvagéo, entao
o trabalho de preparacéo de Elias deve, de algum modo, estar sob o sig-
no da paix&do. E na realidade: "Fizeram com ele o que quiseram, como
esta na Escritura’” (Mc 9,13). Jesus recorda-se aqui, por um lado, do
verdadeiro destino de Jodo Batista. Mas ele alude certamente também,
tendo como referéncia a Escritura, a tradi¢des vigentes que previam o
martirio de Elias: Elias era considerado "o Unico que na perseguicao ti-
nha escapado ao martirio; mas no seu regresso... deviatambém sofrer
amorte" (Pesch Il 2, p. 80).

Expectativa de salvagdo e paixao estao assim geral mente ligadas
e desenvolvem uma imagem que esta profundamente de acordo com a
Escritura, mas que ao mesmo tempo subvertia profundamente as ex-
pectativas vigentes: a Escritura devia ser relida com o Cristo sofredor
e deve sé-lo sempre. Devemos sempre nos deixar introduzir pelo Se-
nhor no seu didlogo com Moisés e Elias; sempre por Ele, o ressuscitado,
aprender a compreender a Escritura.

Mas voltemos a histéria da transfiguragéo. Os trés discipulos
ficaram assustados por causa da grandeza da apari¢do: o "susto pe-
rante Deus" apodera-se deles, como ja vimos em outros momentos,
nos quais experimentaram a proximidade de Deus em Jesus, sentiram
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a propria miséria e ficaram mesmo paralisados pelo medo: "Ficaram
cheiosde medo”, nosdiz S. Marcos (Mc 9,6). E entéo falaPedro, mesmo
ele, que, no seu torpor, "ndo sabia o que deviadizer" (Mc 9,6): "Rabi, é
bom estarmos aqui. Queremos fazer trés tendas, umapara Ti, uma para
Moisés eumaparaElias" (Mc9,5).

Muito tem sido discutido sobre estas palavras, por assim dizer,
estéticas, pronunciadas no meio do medo e ao mesmo tempo na alegria
da proximidade de Deus. Tém elas a ver com a festa dos tabernacul os,
em cujo Ultimo dia se deu a aparicao? Gese contesta isto e pensa que
0 auténtico ponto de contato com o Antigo Testamento é o Livro do
Exodo, capitulo 33, versiculos 7 e seguintes, onde é descrito a"ritual
do acontecimento do Sinai": segundo este texto, Moisés monta"forado
acampamento” a tenda da revelagédo, sobre a qual a coluna de nuvem
desceu. Ali falavam o Senhor e Moisés "um com o outro, olhos nos
olhos, como oshomens falam entre si" (Ex 33,11). Assim, Pedro queria
dar aqui estabilidade ao processo da revelacdo e armar tendas de revela-
¢ao; o relato da nuvem, que entédo envolveu os discipul os, poderia con-
firmar isto. Umaleve semelhanca a este texto da Escritura poderia estar
inteiramente disponivel; tanto a exegese judaica como a crista primiti-
va conhecem um entrelacar de relagdes de revelacdo em que relagdes
diferentes confluem e se completam. Mas que devam ser construidas
trés tendas de revelacéo contrapde-se a umatal relagcdo ou deixa-a pelo
menos aparecer como secundaria.

A relacdo com a festa dos tabernacul os torna-se convincente se
pensarmos no sentido messianico desta festa no judaismo do tempo de
Jesus. Jean Daniélou acentuou de modo concludente este aspecto e li-
gou-o com o testemunho dos Padres da Igreja, para os quais eram ainda
inteiramente conhecidas as tradi¢des judaicas e relidas num contexto
cristdo. A festa dos taberniculos mostra a mesma tridimensionalida-
de que é caracteristica das grandes festas judaicas: uma festa origina-
riamente tirada da religi&o natural torna-se uma festa de recordacdes
historicas de atos salvificos de Deus, e a recordagéo torna-se esperanca
da salvagdo definitiva. Criagdo, histéria e esperanca ligam-se mutua-
mente. Se, na festa dos tabernaculos, com o seu sacrificio da agua, se
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haviaimplorado a necessaria chuva para uma terra ressequida, agora a
festa transforma-se imediatamente em recordacdo da peregrinagéo de
Israel pelo deserto, onde os judeus habitavam em tendas (Sukkot) (cf.
Lv 23,43). Daniélou cita Riesenfeld: "As tendas eram consideradas ndo
apenas recordagdo da divina protegdo no deserto, mas também anteci-
pada representacdo da divina sukkot, na qual habitariam os redimidos
do tempo do mundo futuro. Assim, estarialigado ao rito caracteristico do
judaismo tardio da festa dos tabernaculos um bem definido significado
do fim dostempos" (p. 337). No Novo Testamento encontramos em S.
Lucas a referéncia aos tabernacul os eternos dos justos na vida futura
(Lc 16,9). "No Senhor glorificado, Pedro reconhece que o tempo mes-
sidnico irrompeu e que a habitagdo dosjustos naguelas celas que afesta
dos tabernacul os representava pertencia aos sinais essenciais do tempo
messianico." (p. 342) A experiéncia da transfiguragdo durante a festa
dos tabernacul os permitiu a Pedro reconhecer no seu éxtase "que agora
se tinham efetivado as realidades representadas nos ritos da festa... A
cena da transfiguragdo anuncia a irrupgao do tempo messianico" (p.
343). S6 na descida do monte é que Pedro deverd aprender a entender
que o tempo messianico &, antes de mais nada, tempo da cruz, e que a
transfiguragdo — o tornar-se luz apartir do Senhor e com Ele— inclui
0 Nnosso ser queimado pela luz da paix&o.

A partir destas relagfes, ganha também um novo significado a
palavrafundamental do prélogo de S. Jodo, no qual o evangelista resu-
me o mistério de Jesus. "E o Verbo encarnou e ergueu a suatenda entre
nés" (Jo 1,14). Sim, o Senhor armou atendado seu corpo no meio denés
e assim introduziu o tempo messianico. Sobre esta esteira, S. Gregorio
de Nissa pensou, num texto admirével, sobre arelagdo entre afesta dos
tabernacul os e aencarnagdo. Ele diz que a festa dos tabernaculos tinha
sido sempre celebrada, mas nao realizada. "Pois a verdadeira festa das
tendas ainda ndo tinha chegado. Mas, segundo a palavra do profeta
(alusdo ao salmo 118,27), Deus, o Senhor detodas as coisas, revel ou-se
a nés para completar a construgdo da tenda da nossa habitagdo des-
truida, a natureza humana" (p. 347).
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Depois desta visdo panorémica, voltemos a histéria da transfi-
guracéo. "Veio entdo umanuvem e envolveu-os com a sua sombra, e da
nuvem fez-se ouvir umavoz: Este € o Meu Filho muito amado, deveis
escuta-1'0" (Mc 9,7). A nuvem sagrada, a shekhina, é o sinal da presen-
ca do proprio Deus. A nuvem sobre a tenda da revelagdo mostrava a
presenca de Deus. Jesus é a tenda sagrada, sobre a qual esta a nuvem
da presenca de Deus e a partir dai "cobre os outros com a sua sombra".
Repete-se a cena do batismo de Jesus, no qual o préprio Pai, apartir do
interior da nuvem, proclamou Jesus como Filho: "Tu és o meu Filho
muito amado. Em Ti pus a minha complacéncia’ (Mc 1,11).

Mas a esta solene proclamacao da filiagdo acrescenta-se agora o
imperativo: "A Ele deveis escutar". Aqui setornaevidente arelagdo com
asubida de Moisés ao Sinai, que vimos no principio como pano de fun-
do da histéria da transfiguragdo. Moisés tinha recebido sobre o monte
a Tora, apalavra de Deus. Agoranos € dito acerca de Jesus:. "Deveis es-
cuta-1'0". Gese comentou esta cena de um modo muito preciso: "Jesus
tornou-se Ele mesmo adivinapalavra darevelagdo. Os Evangelhos ndo
podem representar isto de um modo mais claro, mais imponente: Jesus
éaToramesma" (p. 81). A aparigdo esta assim terminada, o seu sentido
mais profundo esta resumido nesta palavra. Os discipulos devem des-
cer outravez com Jesus e aprender sempre: é a Ele que deveis escutar.

Se aprendemos a compreender o contetdo da histéria da trans-
figuragdo — airrupgéo e o inicio do tempo messianico —, podemos
entdo perceber também a palavra obscura que esta intercalada: "E Ele
Ihes disse: Amém, Eu vos digo que alguns dos que estdo aqui presentes
ndo experimentardo a morte sem terem visto chegar o reino de Deus
com todo o seu poder" (9,1). O que isto quer dizer? Jesus prediz que
alguns dos presentes por ocasiao da sua parusia, da definitiva irrupgcao
do Reino de Deus, ainda estar&o vivos? Ou ent&o o qué?

Pesch (Il 2, p. 66s) mostrou, de modo convincente, que a po-
si¢éo desta palavra logo antes da transfiguracéo significa claramente a
referéncia a este acontecimento. Aos trés acompanhantes de Jesus na
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Sua subida ao monte é prometido que experimentaréo avinda do rei-
no de Deus "em poder". Sobre o monte, os trés véem aparecer a gléria
de Deus em Jesus. No monte, a nuvem sagrada de Deus cobre-os com
a sua sombra. No monte, no didogo do Jesus transfigurado com alei
e os profetas, eles tomam conhecimento de que a verdadeira festa dos
tabernacul os chegou. No monte, eles experimentam que Jesus mesmo
é a Tora viva, toda a palavra de Deus. No monte, eles véem o "poder"
(dynamis) do Reino que chega em Cristo.

Mas, precisamente também no encontro assustador com a gl6-
ria de Deus em Jesus, devem aprender o que S. Paulo diz aos discipu-
los de todos os tempos na Primeira Carta aos Corintios: "Anunciamos
Cristo crucificado: que é escandalo para osjudeus, loucura para os pa-
gados, mas para os eleitos, quer judeus quer gregos, o poder (dynamis)
e asabedoria de Deus" (1 Cor |,23s). Este "poder" que vem do Reino
de Deus aparece-lhes em Jesus transfigurado, que fala com as testemu-
nhas do Antigo Testamento sobre a "necessidade" do seu sofrimento
como caminho paraagléria (cf. Lc 24,26s). Eles experimentam, assim,
a parUsia antecipada; eles sdo, dessa forma, lentamente introduzidos
em toda a profundidade do mistério de Jesus.
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As auto-afirmacbes de Jesus

Ja no tempo de Jesus, procuraram as pessoas interpretar a Sua
figura misteriosa por meio da aplicagdo de categorias que lhes eram
conhecidas e que deveriam assim decifrar o Seu mistério: Ele eravisto
como profeta, como Elias ou Jeremias ressuscitados, como Jodo Batista
(Mc 8,28). Nasuaconfissdo, S. Pedro utiliza, como vimos, outrostitulos
mais elevados: Messias, Filho do Deus vivo. O esforgo de resumir em
titulos o mistério de Jesus, que explicassem o seu ser, continuou depois
da Pascoa. Cristalizaram-se entédo mais trés titulos fundamentais: Cris-
to (Messias), Kyrios (Senhor), Filho de Deus.

O primeiro titulo era como tal quase incompreensivel fora do es-
paco semita. Como titulo, desapareceu logo e fundiu-se com o nome de
Jesus: Jesus Cristo. A palavrainterpretativatornou-se nome, e, assim, nes-
ta palavra se encontra uma profunda afirmacao: Ele estd completamente
unido asuamissao; asua missdo e 0 seu proprio ser ndo podem, absoluta-
mente, ser separados. A sua missdo tornou-se entdo uma parte do seu ser.

Permanecem agora os outros dois titulos — Kyrios e Filho; am-
bos apontam na mesma dire¢cdo. O termo Senhor tornou-se, ao longo
do desenvolvimento do Antigo Testamento e do judaismo tardio, para-
frase do nome de Deus e, entdo, colocou Jesus na comunidade de ser
com o proprio Deus, identificou-O como o Deus vivo tornado presente
para nés. Do mesmo modo, a expressao Filho de Deus ligou-o com o
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ser do proprio Deus. De que espécie seria esta ligagéo do ser — sobre
isso se deveria discutir duramente desde 0 momento em que a fé quis
também afirmar e claramente reconhecer a sua raz&o. Ele é Filho num
sentido derivado; no sentido de uma especial proximidade de Deus, ou
a palavra indica que em Deus mesmo ha Pai e Filho? Que Ele é real-
mente"igual" aDeus, Deus verdadeiro de Deus verdadeiro? O Concilio
de Nicéiaresumiu o resultado deste esfor¢o na palavra homoousios ("da
mesma esséncia'), a unica palavra filosofica que entrou no Credo. Mas
esta palavra filosofica serve para proteger a Habilidade da palavra bibli-
ca; elaquer dizer: se as testemunhas de Jesus nos anunciaram que Jesus
€"o Filho", entdo isto ndo é entendido em sentido mitol 6gico nem em
sentido politico, as duas interpretagbes que se ofereciam a partir do
contexto do tempo. Ele deve ser entendido de um modo totalmente
literal: sim, no préprio Deus ha o eterno didlogo do Pai e do Filho, os
dois no Espirito Santo sdo realmente um s6 e 0 mesmo Deus.

Sobre os titulos cristologicos que traduzem a sua majestade,
que encontramos no Novo Testamento, existe uma imensa literatura.
No entanto, o debate sobre este tema ndo entra nas inten¢des deste |i-
Vro, que procura compreender o caminho de Jesus sobre aterrae a sua
pregacéo, ndo a elaboracao teoldgica na fé e no pensamento da lgreja
primitiva. Pelo contrario, devemos prestar atengdo mais de perto nas
autodesignacdes de Jesus, que encontramos nos Evangelhos. S&o duas.
Por um lado, Ele se designa de preferéncia como "o Filho do homem";
por outro, hatextos, sobretudo no Evangelho de S. Jodo, em que Elefaa
desi mesmo como o0 "Filho". O titulo de"Messias" Jesus ndo aplicou asi
mesmo; o titulo "filho de Deus" é dito por Ele em algumas passagens do
Evangelho de S. Jo&o. Quando titulos messianicos ou anélogos |he séo
atribuidos — como de um lado pelos demdnios expulsos, e, por outro,
na confissdo de Pedro —, Ele ordenou o siléncio. Mas sobre a cruz esta
todavia, agora publicamente para todo o mundo, o titulo Messias, rei
dos judeus. E aqui ele deve estar, nas trés |linguas daquel e tempo, porque
agora lhe foi retirada qualquer possibilidade de falsa interpretacéo. A

272



As AUTO-AFIRMAGOES DE JESUS

cruz como seu trono confere ao titulo a sua correta interpretacao. Reg-
navit a ligno Deus. a partir do "madeiro" (da cruz) Deus reina, assim
cantou a lgreja esta nova realeza.

Voltemo-nos entdo agora para os dois "titulos" que Jesus, se-
gundo os Evangelhos, utilizou para si mesmo.

1 O FILHO DO HOMEM

Filho do homem — esta expressdo misteriosa € o titulo que Je-
sus usou com mais freqiiéncia ao falar de si mesmo. S6 em S. Marcos, a
expressao Filho do homem ocorre catorze vezes naboca de Jesus. Sim,
em todo o Novo Testamento alocugdo Filho do homem s6 se encontra
na boca de Jesus, com a Unica excegdo davisao de Estévao moribundo,
ao qual é oferecida a visdo do céu aberto: "Eis que eu vejo o céu aberto
e o Filho do homem de pé a direita de Deus" (At 7,56). Estévao vé, no
momento da sua morte, o que Jesus tinha anunciado no processo dian-
te do Grande Conselho: "Vereis o Filho do homem sentado a direita do
poder e vé-lo-eis vir sobre as nuvens do céu" (Mc 14,62). Deste modo,
Estévéo "cita" uma expressdo de Jesus, cuja realidade ele pbde ver pre-
cisamente no momento do martirio.

Este dado é importante. A cristologia dos escritores do Novo
Testamento, mesmo dos evangelistas, ndo se constroéi sobre o titulo Fi-
Iho do homem, mas sobre os titulos Messias (Cristo), Kyrios (Senhor)
e Filho de Deus, que comegaram a ser utilizados ainda durante a vida
de Jesus. A predicagdo Filho do homem é tipica para as palavras pro-
prias de Jesus; o0 seu contelido € transposto na pregagao apostolica para
outros titulos, o titulo mesmo ndo é assumido. Isto é propriamente um
dado claro. Mas sobre ele se desenvolveu na moderna exegese um enor-
me debate; quem procura estuda-lo se encontrard num cemitério de
hipoteses entre si contraditérias. Discuti-las ndo pertence as intengdes
deste livro. Mas devemos ter diante dos olhos as suas linhas principais.
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Distinguem-se normal mente trés grupos de palavras sobre o Fi-
Iho do homem. O primeiro grupo consiste em palavras sobre o Filho do
homem quevai chegar, nas quais Jesus ndo se designaasi mesmo como
sendo este Filho do homem, mas, contrariamente, distingue-se dele. O
segundo grupo é formado por palavras sobre a agdo terrena do Filho do
homem); o terceiro falados seus sof rimentos e da suaressurrei¢cdo. A ten-
déncia dominante dos intérpretes vai no sentido de considerar apenas
0 primeiro grupo — se for o caso — como auténticas palavras de Jesus;
isto corresponde aexplicagdo comum dapregacdo de Jesus que se carac-
terizaria pelatensdo da proximidade escatol 6gica. O segundo grupo, ao
qual pertencem paavras sobre o poder do Filho do homem para per-
doar os pecados, sobre 0 seu poder sobre o sabado, sobre o fato de ndo
possuir nada nem ter casa, foi formado — assim diz umalinha principal
das teorias — na tradicdo palestinense, e por isso deve ser de uma ori-
gem antiga, mas que néo pode ser reconduzidaaJesus. Finalmente, mais
recentes sdo entdo as afirmagdes sobre os sofrimentos e a ressurrei¢éo
do Filho do homem, as quais, no Evangelho de S. Marcos, assinalam
diretamente os trechos do caminho da subida de Jesus para Jerusalém e
que, portanto, naturalmente s6 podem ter sido elaboradas depois destes
acontecimentos — talvez precisamente pelo proprio evangelista.

Esta reparticao das palavras sobre o Filho do homem distribui
os diversos aspectos de um predicado de modo sutilmente cuidadoso e
corresponde ao modelo rigoroso do pensamento professoral, mas ndo a
pluralidade do que é vivo, em que se exprime em palavras um conjunto
com diversas camadas. O critério fundamental para este tipo de inter-
pretacéo baseia-se na questéo sobre o que é que se pode atribuir pro-
priamente a Jesus nas circunstancias da sua vida e na sua representacdo
do mundo. Manifestamente muito pouco! Reais afirmagdes de grandeza
e afirmagdes sobre apaixao ndo se ajustam a Ele. Uma espécie de mode-
rada expectativa apocaliptica, tal como entdo circulava, pode "atribuir-
se-lhe": aparentemente, mais nada. Mas, deste modo, néo se faz justica
aforca do acontecimento que Jesus representa. Ao refletirmos sobre a
interpretacdo que Jilicher da das parébolas, tivemos de dizer que nin-
guém teriasido condenado a morte por causa de honestos moralismos.
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Para que se chegasse a este confronto radical, de ser concebido
até este extremo — de ser entregue aos romanos —, deve ter aconte-
cido, deve ter sido dito algo dramatico. O estimulante e o grandioso
encontram-se precisamente no principio; algrejaem formagédo s6 len-
tamente € que devia reconhecé-los em toda a sua grandeza, gradual -
mente compreendé-los por meio de uma reflexdo que ia se constituin-
do numa interior "recordagdo”. A comunidade anénima é atribuida
uma surpreendente genialidade teol6gica: quem eram propriamente as
grandes figuras que inventaram tal coisa? N&o, o grandioso, o novo e
estimulante tém a sua origem precisamente em Jesus; nafé e navidada
comunidade isso é desenvolvido, mas ndo criado. Sim, a"comunidade"
néo teria de modo nenhum se formado nem sobrevivido se umareali-
dade extraordindria ndo a precedesse.

A expressdo Filho do homem, com a qual Jesus ocultava o Seu
mistério e a0 mesmo tempo O tornava acessivel, era nova e surpreen-
dente. N&o era nenhum titulo corrente de esperanga messianica. Ele
se insere perfeitamente no modo de pregacéo de Jesus, que fala em
enigmas e em parabolas e, dessa forma, procura se introduzir no que
esta escondido, que s6 no seguimento é que pode abrir-se realmente. A
expressao Filho do homem significa, no uso linglistico, tanto em he-
braico como em aramaico, muito simplesmente "homem". A reciproca
transicdo entre a simples palavra homem e a indicagdo misteriosa de
uma nova consciéncia de missdo contida na expresséo Filho do ho-
mem torna-se clara numa palavra sobre o sabado, que encontramos
nos Evangelhos sinépticos. Em S. Marcos, |1é-se: "O sébado é para o
homem e ndo o homem para o sabado. Por isso o Filho do homem é
também senhor do sabado" (Mc 2,27s). Em S. Mateuseem S. Lucas fal-
taaprimeirafrase. Neles, Jesus diz simplesmente: "O Filho do homem
é senhor do sabado" (Mt 12,8; Lc 6,5). Sobre isto se pode dizer talvez
que S. Mateus e S. Lucas deixaram a primeira frase porque temiam o
seu abuso. Seja como for, é evidente que em S. Marcos ambas as frases
se relacionam uma com a outra e se interpretam reciprocamente.
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Que o sabado segja para 0 homem e ndo o homem para o sabado,
nao é simples expressao de uma posi¢ao moderna, liberal, como espon-
taneamente inferimos da expressao. Que assim nao se deva entender o
ensinamento de Jesus, ja 0 vimos ao meditarmos sobre o Sermao da
Montanha. No "Filho do homem" revela-se 0 homem, tal como ele pro-
priamente devia ser. A partir do "Filho do homem", a partir da medida
que Jesus mesmo &, o0 homem € livre e sabe como usar corretamente o
sdbado como o dia da liberdade de Deus e para Deus. "O Filho do ho-
mem € senhor do sabado": toda a elevagdo da pretensdo de Jesus, que
interpreta alei com autoridade, porque Ele mesmo € a palavra origina-
ria de Deus, esta elevagdo torna-se aqui visivel. E torna-se visivel que
espécie de nova liberdade se proporciona absolutamente ao homem:
uma liberdade que ndo tem a ver com uma simples oportunidade. Im-
portante na pretensao do sabado € a interpenetracao entre "homem" e
"Filho do homem"; vemos que a expressao, em si tdo genérica, setorna
agora expressao da especial dignidade de Jesus.

O titulo "Filho do homem" n&o existia como titulo no tempo de
Jesus. Talvez um primeiro arranque para isso se encontre na viséo do
Livro de Daniel com os quatro animais e o "Filho do homem". O visio-
nério vé a sucessdo das poténcias mundiais representadas por quatro
grandes animais, que sobem do mar, que vém "de baixo", portanto re-
presentam o poder gque se baseia sobretudo navioléncia, que é"bestial".
Esboga-se assim um quadro obscuro e profundamente inquietante da
histéria do mundo. No entanto, a visdo ndo permanece total mente ne-
gativa: ao primeiro animal, um ledo com asas de aguia, sdo-lhe arran-
cadas as asas, "foi elevado daterra e como um homem ereto sobre dois
pés, e foi-lhe dado um coragéo humano" (Dn 7,4). A humanizagdo do
poder é possivel, mesmo neste tempo do mundo: o poder pode receber
um rosto humano. Mas esta salvagdo é relativa; de resto, a histéria con-
tinua e torna-se cadavez mais escura.

Ent&o, depois de um culminar exterior do poder do mal, acon-
tece ago diferente. O vidente vé como de longe o auténtico senhor do
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de Jesus sobre o fim do mundo (Mc 13,24-27) e no processo de Jesus
diante do Grande Conselho (Mc 14,62). Elas ser&o por isso tratadas no
segundo volume deste livro. Aqui gostaria apenas de aludir a um ponto
importante: estas sdo palavras sobre a futura gléria de Jesus, sobre a
suavindaparajulgar e parareunir osjustos, os "eleitos'. Ndo podemos,
porém, deixar passar despercebido que elas sdo ditas sobre aguele que
estd como acusado e como escarnecido pelos seusjuizes, e que, por isso,
gldria e paixao estdo indissoluvelmente interligadas.

Nao se fala propriamente da paix&do, mas ela é a realidade na
qual Jesus se situa e fala Encontramos uma auténtica condensacéao
desta relacdo na pardbola do Juizo Final transmitida por S. Mateus (Mt
25,31-46), naqual o "Filho do homem", como juiz, seidentificacom os
famintos, com os encarcerados, com todos os que sofrem neste mundo;
caracteriza a atitude para com eles como sendo a mesma atitude para
com Ele mesmo. N&o se trata aqui de uma ficgéo posterior a respeito
do juiz do mundo. Ele realizou esta identificagédo na sua encarnagdo até
a sua ultima concretizagéo. Ele é de fato aguele que nada possui, que
ndo tem casa, que ndo tem onde possa reclinar a sua cabegca (Mt 8,19;
Lc 9,58). Ele é o preso, o acusado, e morre nu na cruz. A identificagéo
do Filho do homem como juiz com os sofredores de toda espécie pres-
supde a identidade do juiz com o Jesus terreno e mostra a unidade in-
terior dacruz e dagléria, do ser terreno nabaixeza, e os plenos poderes
futuros parajulgar o mundo. O Filho do homem é apenas um s6, Jesus.
Esta identidade nos mostra o caminho, nos mostra a medida pela qual
a nossa vida um dia serajulgada.

E claro que nem todas estas palavras sobre o futuro Filho do
homem sado consideradas autenticamente referentes a Jesus pela critica.
Apenas dois textos deste grupo naversdo de S. Lucas — em todo o caso
por uma parte da exegese critica — sdo classificados como palavras
auténticas de Jesus, que podemos "presumir” serem d'Ele. Temos, em
primeiro lugar: "Eu vos digo: quem Me confessar diante dos homens,
também por ele se confessara o Filho do homem diante dos anjos de
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mundo na imagem de um ancido dos dias, que pde fim ao fantasma.
E entdo vem "sobre as nuvens do céu um como Filho do homem... A
ele é dado poder, dignidade e realeza. Todos os povos, nacdes e linguas
devem servi-lo. O seu reinado é eterno... O seu reino nunca mais tem
fim" (Dn 7,13s). Aos animais que vém do abismo opde-se 0 homem
que vem de cima. Tal como os animais que vém do abismo corporizam
os reinos do mundo até entdo existentes, assim também a imagem do
"Filho do homem" que vem "sobre as nuvens do céu" anuncia um reino
totalmente novo, um reino da"humanidade”, do verdadeiro poder que
vem do proprio Deus. Com este reino aparece a verdadeira universa-
lidade, a definitiva e em surdina sempre desejada forma positiva da
histéria. O "Filho do homem", aquele que vem do alto, e assim o oposto
dos animais que vém do abismo do mar: como tal, ndo significa uma
figura individual, mas a representacdo do "reino", no qual o mundo
atinge o seu fim.

Na exegese difundiu-se a conjectura de que por tras deste texto
poderia encontrar-se a redacao na qual o Filho do homem seria entdo
uma figuraindividual, mas esta redagdo ndo nos € em todo caso conhe-
cida; permanece como conjectura. Os textos muito citados de 4 Esdras
13 edo Henoc etiope, nos quais o Filho do homem é representado como
uma figura individual, sdo mais recentes do que o Novo Testamento e
por isso ndo podem ser considerados uma fonte para este tema. Natu-
ralmente, recomenda-se que se ligue a visdo do Filho do homem com
a esperanca messianica e com a figura do Messias, mas néo temos a
nossa disposi¢do nenhum texto, para este processo, que preceda a agao
de Jesus. Por isso resta que, aqui, com aimagem do Filho do homem, é
representado o futuro reino da salvagdo — uma visédo a qual Jesus po-
deria ser ligado, mas a qual Ele deu umanova forma, namedida em que
relacionou esta expectativa consigo mesmo e com a sua agao.

Voltemo-nos agora para as palavras de Jesus. Ja vimos que um
primeiro grupo de palavras sobre o Filho do homem se refere a sua
vinda futura. A maior parte destas palavras encontra-se nos discursos
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Deus. Mas quem Me negar diante dos homens, também serd negado
diante dos anjosde Deus..." (Lc 12,8s). O segundo texto & "Como um
relé@mpago brilha de um extremo do céu ao outro, assim aparecera o
Filho do homem no seu dia. Mas antes ele deve sofrer muito e ser re-
jeitado por esta geracdo..." (Lc 17,24s). A razdo pela qual estes textos
encontram aceitagéo estd em que neles o Filho do homem e Jesus apa-
rentemente se distinguem; especialmente no primeiro texto, o Filho do
homem né&o se identificacom o Jesus que fala.

Agora, é preciso desde logo dizer que, em todo caso, amais an-
tiga tradi¢do ndo o entendeu assim. No texto paralelo de Marcos, ca-
pitulo 8, versiculo 38 ("Quem se envergonhar de Mim e das minhas
palavras diante desta geracgao infiel e ma, dele também se envergonhara
o Filho do homem quando vier com os santos anjos na gléria do seu
Pai"), esta identificacdo ndo é nitidamente expressa, mas decorre da
estrutura da frase. Na versdo do mesmo texto em S. Mateus, falta a
expressdo Filho do homem. E por isso € ainda mais clara a identidade
do Jesus terreno com o juiz que ha devir: "Mas quem Me negar diante
dos homens, também Eu o negarei diante do meu Pai que estad nos
céus" (Mt 10,33). Também no texto de S. Lucas aidentidade é perfeita
a partir da direcdo para onde se orienta o conteldo de todo o conjunto.
Certamente, Jesus fala em forma de enigma, o que Lhe é préprio e que
deixa aos ouvintes o Ultimo passo da compreensao. Mas aidentificagdo
funcional no paralelismo entre confissdo e negagdo agora e no juizo,
diante de Jesus e do Filho do homem, s6 tem sentido na base da iden-
tidade no plano do ser.

Osjuizes do Sinédrio compreenderam Jesus corretamente, e Je-
sus ndo se corrigiu, na medida em que poderia dizer mais ou menos:
mas vOs ndo me entendeis bem, o Filho do homem que ha de vir é
outro. A unidade interior entre a kénosis vivida de Jesus (Fl 2,5-10) e
a suavinda na gléria é o motivo continuo da agdo e do falar de Jesus,
precisamente o que € novo, "autenticamente relativo a Jesus', que nao
foi inventado, mas que é algo préprio da sua figura e das suas pala-
vras. Os textos estdo todos relacionados entre si e ndo é fazendo sobre
eles uma operacédo para desmembré-los uns dos outros que sdo mais
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bem compreendidos. Mais nitido ainda do que em Lucas, capitulo 12,
versiculos 8 e 9, onde uma tal operagéo ainda pode encontrar algum
fundamento, é isto no segundo texto: Lucas, capitulo 17, versiculos 24
e seguintes. De fato, aqui aligagdo é claramente realizada. O Filho do
homem n&o vira paraaqui ou para ali, mas como um relampago de um
extremo ao outro da terra para todos brilharg, de tal modo que todos
h&o de ver o trespassado (cf. Ap 1,7); mas antes — precisamente este
Filho do homem — tem de sofrer e de ser rejeitado. Profecia da paixao
e anuncio da gloria estdo inseparavelmente interligados. E claramente
um s6 e o mesmo, de que aqui se trata: precisamente aquele que com
estas palavras ja se encontra no caminho do sofrimento.

Também nas palavras, nas quais Jesus fala acerca da sua agéo pre-
sente, encontramos os dois aspectos. Jarefletimos brevemente sobre a sua
expressdo de, como Filho do homem, ser senhor do sdbado (Mc 2,28). Nes-
ta passagem mostra-se com rigor o que S. Marcos descreve noutro lugar:
eles se assustaram com a sua doutrina, porque Ele ensinava como alguém
que tem autoridade e ndo como os escribas (Mc 1,22). Ele se colocaasi
mesmo do lado do legislador, de Deus; Ele n&o é intérprete, mas senhor.

Isto se torna ainda mais nitido na narragdo sobre o paralitico,
que 0s amigos puseram aos pés de Jesus descendo-o num catre atra-
vés do telhado. Em vez de dizer uma palavra de cura, como esperavam
tanto o paralitico como os seus amigos, Jesus diz, inicialmente, para
o doente: meu Filho, os teus pecados estdo perdoados (2,5). Perdoar
pecados, isso € uma questdo exclusiva de Deus, objetam com razdo os
escribas. Se Jesus atribui ao "Filho do homem" este poder, entdo Ele
tem a pretensdo de se situar na prépria dignidade de Deus e de agir a
partir dai. S6 depois da promessa do perddo é que vem a palavra espe-
rada: "Para que saibais que o Filho do homem tem o poder de aqui na
terra perdoar pecados”, diz ao paralitico: "Levanta-te, tomao teu catree
vai paracasa' (Mc 2,1 0s). E precisamente esta pretenso divinaque leva
a paixao. Neste ponto, as palavras cheias de autoridade de Jesus estdo
orientadas para o seu sofrimento.
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VVamos agora para o terceiro grupo de palavras de Jesus sobre o Filho do
homem: as profecias do sofrimento. Ja vimos que as trés profecias da
paix&o do Evangelho de S. Marcos — que no texto articulam o caminho
de Jesus —, anunciam, com crescente nitidez, o seu destino que se apro-
Xima e a suainterior necessidade. Elas encontram o seu meio interior e
0 seu ponto mais elevado na frase que se segue ao terceiro anuncio da
paixao, e a palavra que lhe esta intimamente relacionada sobre ser se-
nhor e servir: "Pois também o Filho do homem n&o veio para ser servi-
do, mas para servir e dar a suavida em resgate por muitos" (Mc 10,45).

Ao tomar estas palavras dos canticos do servo de Deus sofredor
(Is 53) éintroduzido aqui, naimagem do Filho do homem, um outro
fildo datradicdo do Antigo Testamento. Jesus, que se identifica, por um
lado, com o futuro juiz do mundo, identifica-se aqui com o servo de
Deus sofredor e que morre, antevisto pelo profeta nos canticos. Tor-
na-se assim visivel a unidade entre sofrimento e "elevacao”, baixeza e
majestade. Servir é o verdadeiro modo de ser senhor e permite-nos ter
umaidéia de como Deus é senhor, umaidéia sobre o "reinado de Deus".
No sofrimento e na morte, a vida do Filho do homem torna-se total -
mente "pro-existéncia"; torna-se redentor e salvador para os "muitos":
nado s6 para os filhos de Israel que andavam dispersos, e sim para os Fi-
Ihos de Deus dispersos (cf Jo 11,52), para a humanidade. Na sua morte
"por muitos', Ele ultrapassa os limites de lugar e de tempo, realiza-se a
universalidade da sua miss&o.

A fusdo da visdo de Daniel a respeito do Filho do homem que
ia chegar e das imagens transmitidas por Isaias sobre o0 servo de Deus
sofredor, a mais antiga exegese considerou como o auténtico novo e es-
pecial daidéiade Jesus acercado Filho do homem, precisamente como
0 meio da sua autoconsciéncia em absoluto e isto com total raz&o. De-
vemos todavia acrescentar que a sintese das tradices do Antigo Testa-
mento que Jesus realizou na imagem do Filho do homem, estende-se
ainda mais, torna conhecidos ainda outrosfildes e regatos das tradi¢cbes
do Antigo Testamento.
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Temos em primeiro lugar a resposta de Jesus a questao se Ele é
0 Messias, o Filho do Altissimo, na qual estdo fundidos Daniel, capitu-
lo 7, com o salmo 110(109): Jesus vé-se a si mesmo como aquele que
esta sentado "a direita do poder", como anuncia o salmo a respeito do
futuro rei-sacerdote. Além disso, no terceiro anincio da paixdo com
a palavra sobre a rejeicdo do Filho do homem pelos escribas, ancidos
e sumo sacerdotes (Mc 8,31) esta a fusdo com o salmo 118: a palavra
sobre a pedra que 0s construtores rejeitaram e que se tornou pedra
angular (Sl 118(117)); resultatambém umarelagdo com a pardbolados
vinhateiros infiéis, na qual o Senhor usa esta palavra para predizer a sua
rejeicéo e a sua ressurreigéo, bem como a futura nova comunidade. Por
meio da ligagdo com a pardbola, aparece também a identidade entre o
"Filho do homem" e o "Filho bem-amado" (Mc 12,1-12). Finalmente,
temos presente a corrente daliteratura sapiencial: no livro da sabedoria
2 descreve a oposicéo entre o "malfeitor” e o justo: "... ele se gaba de
ter Deus como seu pai... Se ojusto éreal mente filho de Deus, pois que
Deus tome conta dele... Queremos condena-lo a uma morte misera-
vel" (Sab 2,16-20). Hampel é do parecer que a palavra de Jesus sobre o
resgate ndo deve vir de Isaias (53,10-12), mas dos Provérbios (21,18)
e de Isaias (43,3), o que me parece de todo inverossimil (Schnacken-
burg). O auténtico contato permanece sendo l|saias, capitulo 53; outros
textos mostram apenas que existe um vasto campo de relacdo para esta
viséo fundamental.

Jesus viveu a partir do conjunto representado pelalei e pelos pro-
fetas, como Ele sempre repetidamente disse aos seus discipul os. Ele consi-
derou o seu ser e a sua agéo como unificacéo e explicag&o deste conjunto.
S. Jodo expressaraisto no seu prélogo ao escrever: Jesus mesmo é€"apala-
vra'. "Jesus Cristo é o sim atudo o que Deus prometeu”, escreve S. Paulo
aproposito (2Cor 1,20). Na palavra enigméatica do Filho do homem en-
contramos o originariamente proprio da figura de Jesus, da sua missao
e do seu ser. Ele vem de Deus, Ele é Deus. Mas precisamente por isso Ele
traz — ao aceitar o humano modo de ser — a verdadeira humanidade.

282



AS AUTO-AFIRMAGOES DE JESUS

"Preparaste-me um corpo”, diz segundo a Carta aos Hebreus (Hb
10,5) ao seu Pai e altera deste modo uma palavra do salmo, no qual se diz:
"Abriste-meosouvidos" (Sl 40(39),7). Isto quer dizer no salmo que aobe-
diéncia, o sim apalavrade Deus cria avida, nao os sacrificios nem os ho-
locaustos. Agora, aquele que é a palavratoma Ele mesmo um corpo, vem
como homem apartir de Deus e atrai asi todo o ser-homem, transporta-o
para a palavra de Deus, faz dele "ouvido" para Deus e assim para a"obe-
diéncia', para areconciliagéo entre Deus e o homem (2Cor 5,18-20). Ele
mesmo se torna o verdadeiro "sacrificio" na obediéncia, bem como doa-
dor do amor, amando "até o fim" (Jo 13,1). Elevem de Deus ecriaassim o
verdadeiro modo de ser homem. Ele é assim, como S. Paulo diz, em con-
traste com o primeiro homem, que eraterra, e é, o segundo, o derradeiro
(ultimo) homem, que é"celeste", "Espirito quedaavida' (1Cor 15,45-49).
Elevem, e € a0 mesmo tempo o novo "reino". Ele ndo é apenas um, mas faz
de todos nés"um Unico" (Gl 3,28), uma Unica nova humanidade.

O coletivo ("como um Filho do homem") visto de longe por
Daniel torna-se pessoa, mas a pessoa ultrapassa no seu "por muitos"
os limites do individuo e envolve "muitos", torna-se com muitos "um
corpo e um espirito" (1Cor 6,17). Isto € 0 "seguimento” parao qual Ele
nos chama: deixar-se introduzir na sua nova humanidade e, entdo, na
comunhdo com Deus. Mais umavez, S. Paulo diz, a propésito: "Como
o (primeiro homem, Adao) eraterreno porque daterra, assim sao tam-
bém os seus descendentes. E como aquele que vem do céu é celeste,
assim o sdo também os seus descendentes" (1Cor 15,48).

A expressdo "Filho do homem" permaneceu reservada a Jesus,
mas a nova visao da unidade de ser de Deus e do homem, que ali se
exprime, atravessatodo o Novo Testamento e marca-o. E desta nova hu-
manidade que vem de Deus que se trata no seguimento de Jesus Cristo.

2 O FILHO

No principio deste capitulo ja vimos sucintamente que os dois
titulos — "o Filho de Deus" e "Filho" (sem aditamento) — devem
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distinguir-se um do outro; eles tém origens e significados totalmen-
te diferentes, mesmo se na formagao da fé cristd ambos os sentidos
se aproximam e se misturam. Porque ja apresentei toda a questdo na
minha Introducéo ao cristianismo de modo bastante pormenorizado,

posso ocupar-me agora brevemente com a andlise da expressao "Filho
de Deus'.

A expressao "Filho de Deus" tem a sua origem nateologia poli-
ticado antigo Oriente. Tanto no Egito como naBabildnia, o rei recebia
o titulo de "Filho de Deus"; o ritual da entronizagado era considerado
como a sua "geragdo” de Filho de Deus, que no Egito era entendida
realmente no sentido de uma misteriosa origem divina, enquanto na
Babildnia, ao que parece, era, de modo mais sbébrio, entendida como
um ato juridico, como uma divina adocao. Estas representacdes foram
assumidas em Israel de um duplo modo e ao mesmo tempo refundi-
das pelafé de Israel. Moisés foi encarregado por Deus para ir dizer ao
farad: "Assim falaY HWH: Israel € o meufilho primogénito. Eu digo-te
que deixes o meu filho partir, para que me possa adorar!" (Ex 4,22).
Os povos sao a grande familia de Deus, Israel, o seu "filho primogéni-
to", como tal, pertence de um modo especial a Deus com tudo o que é
"primogénito" significa no antigo Oriente. Com o fortalecimento do
reinado de Davi, aideologiareal do antigo Oriente é transferida para
o rei no monte Si&o.

No discurso de Deus no qual Natan prediz a Davi a promessa
da eterna permanéncia da sua casa, esta a palavra: "Eu vou estabel ecer
o teu filho corporal como teu sucessor e conceder estabilidade ao seu
reinado... Eu quero ser para ele Pai e ele serd para mim filho. Se ele
errar, hei-de castiga-lo. Mas o meu favor nao lhe devera ser tirado..."
(2Sam 7,12s; cf. SI 89(88),27s.37s). Sobreisto entéo seorganizaori-
tual daentronizag&o dos reis de Israel, que encontramos no salmo 2,7s:
"Quero proclamar o decreto do Senhor: tu és meu filho, eu hoje te ge-
rei. Pede-me e eu te darei as nacgdes por heranga, os fins da terra como
tua propriedade.
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Trés coisas sdo aqui nitidas. O privilégio de Israel, de ser o pri-
mogénito de Deus, € concretizado no rei; ele corporiza na sua pessoa a
dignidade de Israel. Isto significa, em segundo lugar, que a antiga ide-
ologia real, a geracdo mitica a partir de Deus, é aqui marginalizada e
substituida pela teologia da eleicdo. A "geracéo" consiste na elei¢éo; no
hoje do ato de entronizagéo condensa-se a agdo de Deus que elege,
na qual Ele faz de Israel e do rei, que o corporiza, seu "Filho". Mas em
terceiro lugar torna-se evidente que a promessa da soberania sobre os
povos — tomada dos grandes reis do Oriente — é totalmente fora de
propdsito perante a realidade concreta do rei que estd no monte de
Sido. Ele é apenas um senhor muito pequeno com um poder fragil, que
finalmente acaba no exilio e depois disso pdde ser restaurado apenas
por um curto tempo e em dependéncia das grandes poténcias. Entao
o oraculo do rei de Sido deviatornar-se desde o principio uma palavra
de esperanca no rei que havia de vir, que apontava muito para além do
momento e do "hoje", do agora da entronizac&o.

O cristianismo primitivo assumiu muito cedo esta palavra eviu-a
realizada naressurreicdo de Jesus. Segundo Atos dos Apdstolos, capitu-
lo 13, versiculos 32 e seguintes, diz S. Paul o, nasua grande apresentacao
da historia da salvagdo que desemboca em Cristo, aos judeus reunidos
na sinagoga de Antioquia na Pisidiac "Deus realizou em nds, os seus
filhos, a promessa feita a nossos pais, na medida em que ressuscitou
Jesus, como esta escrito no salmo 2: tu és meu filho, eu hoje te gerei".
Devemos considerar o discurso que aqui os Atos dos Apdstolos nos
transmitem seguramente como um modelo da mais antiga pregagéo
missiondria aos judeus, na qual encontramos a leitura cristologica do
Antigo Testamento pela Igreja nascente. Encontramos aqui entdo um
terceiro grau da transformacao da teologia politica do antigo Oriente:
elaforafundida em Israel e no reinado davidico com ateologia da elei-
cdo da Antiga Alianca e tornara-se, no interior do processo de desen-
volvimento do reinado davidico, expressao da esperanca no rei futuro;
agora é aressurreicdo de Jesus que € acreditada como o hoje esperado
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do salmo. Deus nomeou agora o seu rei, ao qual concede na realidade
0S povos como heranga.

Mas este "dominio" sobre os povos da terraja ndo tem carater
politico. Este rei ndo destroga os povos com cetro de ferro (Sl 2,9), ele
domina a partir da cruz, de um modo totalmente novo. A universa-
lidade cumpre-se na humildade da comunh&o na fé; este rei domina
através dafé e do amor, ndo de outra maneira. E possivel, assim, com-
preender-se de umjeito totalmente novo e definitivo apalavra de Deus:
tu és meu filho, eu hoje te gerei. A expressao "Filho de Deus" solta-se da
espera do poder politico e torna-se expressdo de uma especial unidade
do ser com Deus, que se mostra na cruz e na ressurrei¢éo. Quéo pro-
fundamente alcancga esta unidade do ser, este ser-Filho-de-Deus ndo é
possivel esclarecer a partir deste contexto do Antigo Testamento. Ou-
tras correntes da fé biblica e do préprio testemunho de Jesus devem
confluir para dar a palavra o seu pleno significado.

Antes de passarmos para a simpl es autodesi gnacéo de Jesus como
"o Filho", que oferece ao titulo "Filho de Deus", vindo originariamente
daesferapolitica, o seu definitivo significado "cristao", devemos concluir,
porém, a histéria da palavra mesma. Efetivamente, a ela pertence ateo-
logiareal do antigo Oriente que César Augusto, sob cujo dominio Jesus
nasceu, transferiu para Roma e a si mesmo se proclamou como "Filho
dodivino (César)",comoFilhodeDeus(W.v.Martiz, ThRENT V111 333s;
336). Seisto em César Augusto acontece com alguma cautel a, o depressa
instituido culto do imperador romano significa que entdo é assumida
em Roma, com obrigatoriedade para todo o Império, a total pretensdo
dafiliagcdo divina e da consequiente veneracdo divina do imperador.

Assim, encontra-se na hora histérica a pretensdo de realeza di-
vina do imperador romano com afé crista, para a qual s6 o ressuscita-
do Cristo é que é o verdadeiro Filho de Deus, ao qual todos os povos da
terra pertencem e somente ao qual, na unidade com o Pai, o Filho e o
Espirito, é devidadivinaveneragdo. A em si ndo-politicafé dos cristaos,
que ndo exige poder politico, mas que reconhece alegitima autoridade
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(Rm 13,1-7), colide assim inevitavelmente no titulo "Filho de Deus"
com a pretensdo totalitaria do poder politico de César e colidira em
todos os tempos com os poderes politicos totalitérios, apertada em si-
tuagdo de martirio, na comunh&o com o crucificado que s6 domina a
partir da cruz.

Da expressao "Filho de Deus" e da sua complexa pré-histéria é
preciso distinguir com rigor a simples palavra"o Filho", que nds essen-
cialmente s6 encontramos na boca de Jesus. Fora dos Evangelhos, ela
aparece cinco vezes na Carta aos Hebreus (1,2.8; 3,6; 5,8; 7,28), dias
muito semelhante ao Evangelho de S. Jodo, e umavez em S. Paulo (1Cor
15,28); ligada ao joanino autotestemunho de Jesus encontramo-la cin-
co vezes na Primeira Carta de Jodo e uma vez na Segunda. Decisivo &
o testemunho do Evangelho de S. Jo&o (ali encontramos a palavra 18
vezes) e da messianica exclamagao de jubilo transmitida por S. Mateus
(I1,25ss) e por S. Lucas (10,21s), que — com razéo — é caracterizada
como um texto joanino no quadro da tradi¢gdo sindptica. Considere-
mos em primeiro lugar esta messianica exclamacao dejubilo: "Naquela
ocasiao Jesustomou apalavra e disse: 'Bendigo-Te, 6 Pai, Senhor do céu
e da terra, porque escondeste estas coisas aos sabios e aos entendidos e
as revelaste aos pequeninos. Sim, 6 Pai, porque isso foi do Teu agrado.
Tudo Me foi entregue por Meu Pai, e ninguém conhece o Filho sendo
o Pai, como ninguém conhece o Pai sendo o Filho e aguele a quem o
Filho o quiser revelar" (Mt 11,25ss; cf. Lc 10,215s).

Comecemos por esta ultima frase, a partir da qual o conjunto
se decifra. S6 o Filho "conhece" realmente o Pai: ao ato de conhecer
pertence sempre de algum modo igualdade. "Se o olho ndo fosse unido
ao sol, ndo poderiareconhecer o sol", formulou Goethe em ligagédo com
uma palavra de Plotino. Cada processo do conhecimento inclui sempre,
de alguma forma, um processo de tornar igual, uma espécie de interior
unidade do que conhece e do que é conhecido, que é diferente segundo
o grau de ser do sujeito que conhece e do objeto conhecido. Conhecer
verdadeiramente Deus pressupde comunhdo com Deus, unidade de ser
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com Deus. Deste modo, é dito pelo Senhor numa exclamagédo de ora-
¢80 0 mesmo que escutamos na muito refletida palavra conclusiva do
prélogo de S. Jodo: "Ninguém jamais viu a Deus. O Unico, que é Deus
e que repousa no coragdo de Deus, é que o revelou” (Jo 1,18). Esta pa-
lavra fundamental é — isso se mostra agora— explicagdo daquilo que
aparece na oragdo de Jesus, no seu didlogo filial. Torna-se, assim, ao
mesmo tempo evidente o que é "o Filho", o que isto significa: perfeita
comunhao de conhecimento, que é ao mesmo tempo comunhao de ser.
A unidade do conhecimento s6 é possivel porque é unidade do ser.

S6 0 "Filho" conhece o Pai, e todo o conhecimento real do Pai é
participagéo no conhecimento do Filho, revelagéo, que Ele oferece (Ele
adeu a conhecer, diz S. Jodo). S6 conhece o Pai aquele a quem o Filho
0 "quiser revelar". Mas a quem o Filho o quer revelar? A vontade do
Filho ndo é arbitrariedade. A palavra sobre a vontade de revelagéo
do Filho no versiculo 27 remete para o versiculo 25 do inicio, onde o
Senhor diz ao Pai: "Tu revelaste estas coisas aos simples'. Se primeiro
encontramos a unidade do conhecimento entre o Pai e o Filho, entdo
se torna visivel na relagdo entre o versiculo 25 e o 27 a unidade de
vontade dos dois.

A vontade do Filho constitui uma unidade com a vontade do
Pai. Isto é sem davida um motivo continuo dos Evangelhos em ab-
soluto. No Evangelho de S. Jodo, é com especial energia evidenciado
que Jesus esta na sua vontade totalmente imerso na vontade do Pai. De
modo dramético, é apresentado o ato da unido da vontade e da fusdo
de ambas as vontades na hora do jardim das Oliveiras, em que Jesus se
despoja da vontade humana e se interioriza na sua auténtica vontade de
Filho e, assim, na unidade de vontade com o Pai. O terceiro pedido do
Pai-Nosso tem aqui o seu lugar: nele pedimos que o drama do jardim
das Oliveiras, aluta de toda avida e de toda a agdo de Jesus se cumpra
em nos, que nos tornemos com Ele, o Filho, uma s6 vontade navontade
do Pai e assim nés mesmos nos tornemos filhos: na unidade de von-
tade que se torna unidade de conhecimento.
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Torna-se agora compreensivel o inicio daexclamagao dejubilo,
que a primeira vista pode parecer estranho. O Filho quer levar todos
para o seu conhecimento filial, paraonde o Pai quer: "Ninguém podevir
amim se o Pai que me enviou ndo quiser”, diz Jesus neste sentido no dis-
curso sobre o pao em Cafarnaum (Jo 6,44). Mas quem é que o Pai quer?
"N&o os sdbios nem os inteligentes”, diz-nos o Senhor, mas os simples.

Isto é desde logo a simples expressao da concreta experiénciade
Jesus: ndo sdo os conhecedores da Escritura que se ocupam profissio-
nalmente com Deus que O conhecem; eles ficam presos no emaranha-
do dos seus conhecimentos pormenorizados. O olhar simples para o
conjunto, para arealidade do préprio Deus que se revela, esta desloca-
do neles por todo o seu saber — tao simples néo pode ser para aqueles
que conhecem demasiado a complexidade dos problemas. S. Paulo ex-
pressou a mesma experiéncia e refletiu-a mais desenvolvidamente: "A
palavra da cruz € loucura para aquel es que se perdem; mas para noés, 0s
salvos, é forca de Deus... Isso quer dizer nomeadamente na Escritura:
eu deixo dissipar-se a sabedoria dos sabios e desaparecer a inteligén-
ciadosinteligentes” (Is 29,14). "Permanecei firmes navossavocagao,
irmaos! Nao ha muitos sabios em sentido terreno, ndo ha muitos po-
derosos e nao ha tantos nobres, mas o que é louco no mundo Deus
escolheu para confundir os sabios... para que assim ninguém possa
gloriar-se diante de Deus..." (1Cor 1,18.26-29). "Que ninguém se
engane. Se alguém julga ser sabio neste mundo, que setornelouco, para
que setorne sabio" (1Cor 3,18). Mas o que é que se pretende dizer com
este "tornar-se louco", com este "ser menor", que abre o homem para a
vontade e para o conhecimento de Deus?

O Serméo da Montanha nos d& a chave através da qual se torna
visivel arazéo interior para esta notavel experiéncia e, assim, ao mes-
mo tempo, o caminho da conversao, do ser aberto para a inclusdo no
conhecimento filial: "Bem-aventurados os que sdo puros de coragéo,
porque verdo a Deus', diz-sela (Mt 5,8). E a pureza do coragéo que faz
ver. Nisto consiste aquela ultima simplicidade que abre a nossa vida
para a vontade reveladora de Jesus. Poder-se-ia dizer também: a nossa
vontade deve tornar-se avontade do Filho. Entdo podemos ver. Mas ser
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Filho significa estar relacionado; € um conceito de relagdo. Isto signi-
fica desistir da autonomia que se fecha em si mesma; isso inclui o que
Jesus diz com a palavra sobre se tornar crianga. Assim compreendemos
também o paradoxo que aparece |largamente no Evangelho de S. Jodo:
que Jesus, por um lado, se submete como Filho totalmente ao Pai e que
precisamente assim se situa em igualdade com o Pai, realmente igual a
Ele, um s6 com Ele.

Voltemos a exclamagédo de jubilo. Este ser igual, que encontra-
mOos expresso nos versiculos 25 e 27 como um ser uno navontade e no
conhecimento, esta ligado na primeira metade do versiculo 27 com a
miss&o universal de Jesus e assim relacionado com a histéria do mun-
do: "Tudo Me foi entregue por Meu Pai". Se contemplarmos em toda a
sua profundidade a exclamag&o dejubilo nos sinépticos, mostra-se que
aqui narealidade ja esta contida toda ateologiajoaninado Filho. Tam-
bém la o ser Filho é reciproco conhecer-se e unidade de ser navontade.
Também é o Pai o doador, mas que da ao Filho "tudo" e assim precisa-
mente O fez Filho, igual asi mesmo: "Tudo o que é Meu é Teu, e tudo o
que é Teu é Meu" (Jo 17,10). E também |4 este dar do Pai alcanga a sua
criagao, chega ao "mundo": "Deus amou de tal modo o mundo que lhe
deu o Seu unico Filho" (Jo 3,16). A palavrado "Unico" reporta-se, por
um lado, ao prologo, onde o Logos é caracterizado como o "unico, que
é Deus" (Jo 1,18). Por outro lado, recorda também Abrado, cujo filho,
"0 Unico", Deus ndo retirou (Gn 22,2.12). O "dar" do Pai conclui-se
no amor do Filho até o fim (Jo 13,1), quer dizer, até a cruz. O mistério do
amor trinitario, que aparece na expressdo "o Filho", é totalmente uno
com o mistério do amor histérico que se cumpre na Pascoa de Jesus.

Finalmente, também em S. Jodo a expressao "o Filho" tem o seu
lugar interior na oragéo de Jesus. Que todavia é diferente da oragéo da
criatura: é o didlogo do amor em Deus, o didlogo que Deus é. Assim, a
expressado "o Filho" corresponde asimples alocugdo "Pai", que o evan-
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gelista S. Marcos conservou na sua forma aramaica primitiva Abba na
cenado jardim das Oliveiras.

J. Jeremias mostrou em detalhados estudos a unicidade deste
modo de Jesus se dirigir a Deus, que na sua intimidade era impossivel
no mundo de Jesus. Nela se expressa a"unicidade" do "Filho". S. Paulo
permite-nos saber que os cristdos, em virtude da participagdo no seu
espirito defiliagéo que Ihes foi oferecidapor Jesus, podem dizer: "Abbal
Pai" (Rm 8,15: Gl 4,6). E evidente que este novo modo de rezar dos
cristdos so é possivel apartir de Jesus, apartir d'Ele, o Gnico.

A palavra"Filho", com o seu correspondente Pai-Abba, permite-
nos real mente lancar um olhar para o interior de Jesus, sim, parao interior
deDeus. A oragéo de Jesus é averdadeiraorigem desta expresséo "o Filho".
Nao tem pré-histéria, como o Filho mesmo "énovo" e, no entanto, Moisés
e os profetas confluem para Ele. A tentativa de construir a partir dalite-
raturapdés-biblica, por exemplo, as Odes de Saloméao (século |1 d.C.), uma
pré-histéria"gnostica' da palavra e fazer S. Jodo dependente dela, nédo faz
sentido, se forem relativamente respeitados os limites e as possibilidades
do método histérico. Existe aoriginalidade de Jesus. S Eleé"o Filho".

3 Eu SOU

Nas palavras de Jesus que nos foram transmitidas pel os Evange-
Ihos ha— na suamaioriaem S. Joao, mas (emboranao tao claramente
vincados e em menor extensdo) também nos sinépticos — o grupo
de palavras "Eu sou", e na verdade numa dupla forma. Numa Jesus diz
simplesmente, sem nenhum aditamento: "Eu sou”, "que Eu sou"; no se-
gundo grupo do "Eu sou", o contetdo é mais proximamente definido
através de imagens: Eu sou a luz do mundo, a verdadeira vide, o bom
pastor etc. Se este segundo grupo aparece quase imediatamente com-

preensivel, entdo o enigma do primeiro grupo é tanto maior.

Eu gostaria de tratar apenas de trés passagens joaninas, nas quais
afoérmulaaparece na sua formaperfeitamente precisae mais simples, e de
uma palavra sinéptica, paraaqual existe um claro paralelo em S. Joao.
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As duas palavras mais importantes desta espécie encontram-se na dis-
cussdo de Jesus, que se segue as suas palavras ditas na festa dos taber-
naculos, pelas quais Ele se apresentou asi mesmo como fonte de agua
viva (Jo 7,37). Isto conduziu a divergéncias entre o povo: uns se per-
guntavam entdo se Ele n&o seria realmente o profeta esperado, outros
chamavam a atencdo para o fato de que da Galiléia ndo vinha nenhum
profeta(Jo 7,40.52). Entdo Jesus|hes diz: "N&o sabeis absol utamente de
onde é que Eu venho nem paraondevou... Vs ndo me conheceis nem
aomeuPai" (J08,14.19). Eleexplicaisso aindaao acrescentar: "V 6ssois
cé de baixo, Eu sou |4 de cima; v6s sois deste mundo, Eu ndo sou deste
mundo" (Jo 8,23). E entdo vem a frase decisiva: "Se ndo acreditardes
que Eu sou, morrereis nos vossos pecados" (Jo 8,24).

O que isto quer dizer? Poderiamos perguntar: que és entdo?
Quem és tu? E, na realidade, esta € a resposta dos judeus: "Quem és
tu?" (Jo 8,25). O que, entdo, quer dizer "que Eu sou"? A exegese pds-
se a caminho conceitualmente & procura da origem desta expressao,
para poder compreendé-la, e n6s devemos também fazer o mesmo. Fo-
ram mencionadas diversas origens: os tipicos discursos de revelagdo do
Oriente (E. Norden), os escritos mandai cos (E. Schweizer), que, porém,
s80 muito mais recentes do que os livros do Novo Testamento.

Entretanto, tem-se afirmado amplamente a convic¢cdo de que
ndo devemos procurar as raizes espirituais desta expressdao num lugar
qualquer, mas sim no mundo em que Jesus se sentia em casa, ho Antigo
Testamento e no judaismo, em que Jesus vivia. N&do precisamos consi-
derar aqui o extenso contexto dos textos do Antigo Testamento que os
investigadores entretanto mostraram. Eu gostaria apenas de mencionar
dois textos essenciais, dos quais tudo depende.

Esta em primeiro lugar no Exodo, capitulo 3, versiculo 14, a
cena com a sarca ardente, de dentro da qual Deus chama Moisés, o qual
por sua vez pergunta ao Deus que o chama: como te chamas? E lhe
dado como resposta o nome enigmatico Y HWH, cujo significado Deus
explica com a igualmente enigmatica frase: "Eu sou aquele que sou".
As multiplas interpretacbes desta frase ndo precisam ser tratadas aqui;
resta que este Deus asi mesmo se caracterizacomo "Eu sou". Ele é sim-
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plesmente. E isso significa naturalmente também que Ele esta sempre
ali, para os homens, ontem, hoje e amanhéa.

No grande momento da esperanca de um novo éxodo no fim do
exilio naBabildnia, o Deutero-lsaias agarrou-se de novo na mensagem
da sarga ardente e desenvolveu-a. "V 6s sois minhas testemunhas — pa-
lavra do Senhor — e também meu servo, que Eu escolhi, para que sai-
bais e acrediteis que Eu sou. Antes de Mim nenhum Deus foi criado. E
também depois de Mim nao haveranenhum. Eu souY HWH. Eu, e fora
de Mim ndo hanenhum redentor" (Is43,1 Os). "Para que saibais e acre-
diteis em Mim, que Eu sou" — a antiga féormula"ani" Y HWH é agora
contraida na palavra"anihu" — eu €ele, eu sou. "Eu sou" tornou-se mais
expressivo e, embora o mistério permaneca, também mais nitido.

No tempo em que Israel ndo tinhaterritério e o Templo ndo exis-
tia, Deus estava eliminado da concorréncia das divindades, pois um Deus
que ndo tem um territério e que ndo podia ser venerado, ndo era, preci-
samente por isso mesmo, Deus nenhum. Neste tempo, Israel tinhaapren-
dido a compreender a diferenca e a novidade do seu Deus: que Ele pre-
cisamente ndo era somente o "seu" Deus, o Deus de um povo ou de um
territério, mas o Deus simplesmente, o Deus do universo, ao qual todas
asterras, o céu e tudo que ha nele pertencem; o Deus que de tudo dispde;
o Deus que néo precisa da veneragao por meio da oferta de bodes ou de
touros, mas que sO através da agéo correta é que € realmente venerado.

Mais ainda: Israel reconheceu que o seu Deus era"Deus" sim-
plesmente. E assim o "Eu sou" da sarca ardente tinha reencontrado
o seu significado: este Deus é simples. Ele se apresenta precisamente
como aquele que é na sua particularidade na expressao "Eu sou”. Isto é
certamente uma delimitacdo a respeito das muitas divindades que ha-
via, mas sobretudo, muito positivamente, a apari¢céo da suaunicidade e
particularidade que n&o podia ser descrita.

Quando Jesus diz "Eu sou", Ele assume esta histéria e refere-a
a si. Ele mostra a sua unicidade: n'Ele esta pessoal mente presente o
mistério do unico Deus. "Eu e 0 Pai somos um s6." H. Zimmermann
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acentuou com raz&o que Jesus, com este "Eu sou", ndo aparece ao lado
do Eu do Pai (TPhZ 69[1960] 6), mas remete ao Pai. E precisamente
assim também para si mesmo. Trata-se justamente da inseparabilidade
do Pai e do Filho. Porque Ele é o Filho, Ele pode colocar na sua boca
a auto-apresentacao do Pai. "Quem Mevé, vé o Pai" (Jo 14,9). Porque
assim &, Ele pode por na suaboca a palavra de revelagdo do Pai.

Em toda a discussdo na qual o versiculo se situa, trata-se pre-
cisamente da unidade do ser do Pai e do Filho. Para compreendermos
corretamente devemos nos recordar sobretudo do que ja refletimos
sobre a expressdo "o Filho", que esta ancorada no didlogo do Pai e do
Filho. Ali vimos que Jesus é totalmente "relacionai”, em todo o seu ser
nada mais é do que relagéo para com o seu Pai. A partir destarelagdo é
que ha de compreender-se o uso da féormula que se encontra em |saias
e na sarga ardente, o "Eu sou" situa-se totalmente na relagdo entre o
Pai e o Filho.

Depois da pergunta dos judeus — que também € a nossa per-
gunta, "quem és tu?" —, Jesus chama em primeiro lugar a atencao para
aquele que o enviou e a partir do qual Ele fala para 0 mundo. Ele re-
pete mais umavez a féormula de revelagdo, "Eu sou", mas que Ele agora
alarga para toda a histéria futura. "Quando tiverdes elevado o Filho do
homem, entdo conhecereis quem Eu sou" (Jo 8,28). Na cruz sera dada
a conhecer a sua filiag8o, a sua unidade de ser com o Pai. A cruz é a
verdadeira"elevacéo". Elaé aelevacado do "amor até o fim" (Jo 13,1); na
cruz, Jesus esta na"elevacao" de Deus, que € o amor.

A sarca ardente é a cruz. A mais elevada pretensé@o de revela-
¢do, 0 "Eu sou" e a cruz de Jesus sdo inseparaveis. Aqui encontramos
nao uma especulacao metafisica, mas se mostra a realidade de Deus no
meio da histéria, para nés. "Entdo conhecereis quem Eu sou": quando
€ gue este "entdo" se realiza? Realiza-se sempre na histéria, a comegar
pelo dia do Pentecostes no qual os judeus se sentiram "profundamente
tocados mesmo no coragdo" (At 2,37) pela pregagdo de Pedro e, se-
gundo o relato dos Atos dos Apostolos, trés mil deixaram-se batizar,
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juntaram-se acomunidade dos apéstolos (At 2,41). Ele serealizaplena-
mente no fim da histoéria, do qual o vidente da misteriosarevelagéo diz:
"Todos O verdao, mesmo aqueles que O trespassaram..." (Ap 1,7).

No fim da discusséo do capitulo 8 aparece mais umavez o "Eu
sou" de Jesus, agora alargado e interpretado noutra diregéo. Mas per-
manece sempre no espago a pergunta "quem és tu?' que a0 mesmo
tempo envolve a pergunta "de onde vens?'. Deste modo, vem a debate
a origem dos judeus a partir de Abrado e em Ultima instancia a prépria
paternidade de Deus: "Abrado é o nosso Pai (...) Ndo descendemos de
nenhum adultério, mas s6 temos um unico Pai — Deus" (Jo 8,39.41).

A chamada de atenc&o dos interlocutores de Jesus para a pa-
ternidade de Deus através de Abrado oferece ao Senhor a oportuni-
dade de mais uma vez esclarecer de modo muito nitido a sua origem,
na qual, de fato, serealiza o mistério de Israel, a que os judeus tinham
aludido passando da sua origem em Abrado, a qual por sua vez se
encontra em Deus, a verdadeira origem de Israel, cujo mistério se
cumpre em Jesus.

Assim, Abrado nos mostra Jesus, ndo s6 chama a atengao, para
além de si mesmo, para Deus como Pai — ele chama a atengéo sobre-
tudo para Ele, Jesus: "Abrado, vosso Pai, alegrou-se porque ele podia
ver o meu dia. Ele o viu e se alegrou” (Jo 8,56). A objecéo dosjudeus,
de que Abrado ndo podia absolutamente ter visto Jesus, segue-se ares-
posta: "Ainda antes que Abrado existisse, Eu sou" (Jo 8,58). "Eu sou":
de novo esta ai misteriosamente erguido o simples "Eu sou", mas ago-
ra definido através da oposicao ao "existisse" de Abrado. Ao mundo
do vir e do passar, a0 mundo do devir e do desaparecer, opde-se O
"Eu sou" de Jesus. Schnackenburg mostra com razdo que aqui nao se
trata apenas de uma categoria temporal, mas "de uma fundamental
diferenca de ser". "E claramente formulada a pretenséo de Jesus a um
modo Unico de ser que ultrapassa total mente as categorias humanas"
(Johannesevangelium, I, p.61).

295



BENTO XVI

Vamos agora para a histéria transmitida por S. Marcos sobre
a caminhada de Jesus sobre a dgua em seguida a primeira multiplica-
¢ao dos paes (Mc 6,45-52), para a qual existe um paralelo, em muitos
aspectos concordante, no Evangelho de S. Jo&o (Jo 6,16-21). H. Zim-
mermann analisou cuidadosamente o texto (TTthzZ [1960] 12s). No
essencial, queremos segui-lo.

Depois damultiplicagdo dos pées, Jesus faz que os discipul os su-
bam para o barco e partam para Betsaida; o préprio Jesus se retira" para
0 monte", pararezar. Os discipulos ndo conseguem avangar com O seu
barco no meio do mar por causa de um vento contrario. O Senhor, em
oracao, vé-os evai ao seu encontro sobre as aguas. O susto dos discipu-
los, vendo Jesus a caminhar sobre as aguas, € enorme; gritam e"estavam
totalmente confusos'. M as Jesus |hes fala com bondade: " Coragem, sou
Eu. Nao tenhaismedo!" (Mc 6,50).

A primeira vista tomar-se-a este "Eu sou" como simples for-
mula de identificagdo, com a qual Jesus se da a conhecer e assim quer
acalmar os seus. Mas esta interpretacdo ndo enquadra totalmente. De
fato, Jesus sobe para o barco, o vento acalma-se; S. Jodo acrescenta que
eles alcangaram muito depressa a margem. O interessante é que s6 en-
t8o é que os discipulos se assustaram: eles estavam totalmente fora de
si, assim se exprimedrasticamente S. Marcos (Mc 6,51). Por que entao?
O temor dos discipulos, provocado pelo medo de verem um fantasma,
ndo foi dominado; ao contrério, aumenta precisamente no momento
em que Jesus sobe para o barco e o vento de repente se acal ma.

Temos aqui claramente o temor "teofanico" tipico, o temor que
invade o homem que se vé exposto imediatamente a presenca do pro-
prio Deus. N6s ja o encontramos no final da pesca abundante, quan-
do S. Pedro ndo se mostra alegremente agradecido, mas sim abalado
no mais intimo da sua alma, prostrando-se diante de Jesus e dizendo:
"Afasta-Te de mim, que sou um homem pecador" (Lc 5,8). Trata-se do
"terror perante Deus" que invade os discipulos. De fato, andar sobre as
aguas é coisa de Deus: "Que estende o céu, ele sb, que anda de um lado
para o outro sobre as ondas do mar", diz-se no Livro de J6 acerca de
Deus (J69,8; cf. SI 76,20; 1s43,16). O Jesus que andasobre as dguas ndo
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€ apenas o Jesus no qual confiam — n'Ele reconhecem imediatamente
apresenca de Deus.

E por isso mesmo é o acalmar da tempestade um processo que
vai além dos limites das possibilidades humanas e que chama a atencéo
para o poder préprio de Deus. Entdo os discipulos dizem uns para os
outros, na histéria classica da tempestade acalmada: "Quem é este que
atéoventoeadagual heobedecem?' (Mc4,41). Nestecontexto, também
alocugédo "Eu sou" adquire outro tom: € mais do que uma auto-iden-
tificagdo de Jesus; o misterioso "Eu sou" dos escritos de S. Jodo parece
ecoar também aqui. Nao ha, portanto, davida de que todo o aconteci-
mento tem o valor de umateofania, de encontro com o mistério divino
de Jesus, pelo que muito logicamente em S. Mateus termina com a ado-
ragdo (Proskynesis) e com a palavra dos discipulos: "V erdadeiramente
tu és o Filho de Deus" (Mt 14,33).

Vamos agora para as palavras nas quais o "Eu sou" é concretizado
com algumas imagens que definem o seu contetdo; ha em S. Jodo sete
destas imagens; que sejam preci samente sete isso ndo é puro acaso: Eu sou
0 pao davida; aluz do mundo; a porta; o bom pastor; aressurreicéo e a
vida; o caminho, averdade e avida; averdadeiravideira. Schnackenburg
com razdo chama a atencdo para o fato de que a estas grandes imagens
deveriamos acrescentar ainda aguela da fonte de &gua, para a qual, é ver-
dade, ndo ha propriamente nenhuma expressdo "Eu sou", mas ha uma
palavrade Jesus naqual Ele se apresentacomo estafonte (4,14;6,35; 7,38
e 19,34). Ja meditamos cui dadosamente sobre algumas destas i magens no
capitulo sobre S. Jodo. Por isso é suficiente aqui chamar a atengcdo muito
resumidamente para o significado geral destasjoaninas palavras de Jesus.

Shnackenburg chama a atengéo para o fato de que todas estas
imagens "sdo uma variagdo do Unico tema, que Jesus veio para que o
homem tenha a vida e a tenha em abundancia" (Jo 10,10). S6 existe
0 Unico dom davida e Ele pode d&-lo, porque n'Ele esta presente avida
de Deus na sua plenitude mais originéria e inesgotavel..." (Joh Il 69s).
O homem precisa e em Ultima andlise s6 deseja uma coisa: vida, avida
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plena, a"felicidade". Numa passagem em S. Joao, Jesus chamaaisto que
nos esperamos de a"perfeitaalegria’ (Jo 16,24).

Esta Unica coisa de que se trata em todos 0s desejos e esperan-
cas do homem é também expressa no segundo pedido do Pai-Nosso:
que o Teu Reino venha. O "Reino de Deus" é avidaem plenitude, preci-
samente porque nao € apenas "felicidade" particular, alegriaindividual,
mas 0 mundo que chegou a sua forma certa— a unidade entre Deus e
o mundo.

O homem precisa, em Ultima instancia, apenas de uma coisa,
na qual tudo esta contido; mas ele deve aprender a ir para além dos
seus desejos e anseios primarios, a querer aquilo de que real mente
precisa e que realmente quer. Ele precisa de Deus. E s6 assim é que
podemos entao ver que por tras de todos os discursos em imagens
estd em udltima instancia isto: Jesus da-nos a"vida', porque Ele nos
da Deus. Ele pode da-L o, porque Ele mesmo € um s6 com Deus. Por-
que Ele é o Filho de Deus. Ele mesmo é o dom — Ele é "a vida".
Precisamente por isso é que Ele é em todo o seu ser comunicagao,
"pré-existéncia”’. E precisamente isto que aparece na cruz como sua
verdadeira elevagéo.

Olhemos agora para tras. Encontramos trés palavras nas quais
Jesus simultaneamente oculta e desoculta o seu mistério: Filho do ho-
mem, Filho, Eu sou. Todas as trés palavras mostram o seu profundo
enraizamento na palavra de Deus, na Biblia de Israel, no Antigo Tes-
tamento. Mas s6 n'Ele é que todas estas palavras alcangam o seu pleno
sentido; por assim dizer, elas esperaram por Ele.

Em todas as trés pal avras aparece a originalidade de Jesus, o que
Ele tem de novo, que Lhe é exclusivamente proprio, para as quais nao
h& mais nenhuma derivacéo. Todas as trés s6 sdo, portanto, possiveis
na suaboca— é central apalavrade oracdo "Filho", a que corresponde
a aclamacgao Abba-Pai. Nenhuma destas trés palavras podia, portanto,
tal como esta, ser uma palavra da confissdo da"comunidade", da Igreja
em formacao.
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O conteldo das trés palavras com o centro "o Filho" colocou a
Igreja nascente nalocucgéo "Filho de Deus', que, assim, definitivamente
desligou da sua pré-histéria mitolégica e politica. Sobre o terreno da
teologiadaeleicéo de Israel, ela alcanga agora um significado totalmen-
te novo, que foraja pré-tracado pelos discursos de Jesus como o Filho
ecomo "Eu sou".

Este novo significado devia ser esclarecido em diversos e difi-
ceis processos de distingéo e de luta e assegurado contrainterpretacdes
tanto mitico-politeistas como politicas. Para isso, serviu no Concilio
de Nicéia (325 d.C.) a expressdo "de igual esséncia’ (homoousios). Esta
palavra néo helenizou a fé, ndo a carregou com uma filosofia estranha,
mas precisamente segurou o incomparavelmente novo e diferente, que
aparecera no conversar de Jesus com o Pai. Na confissdo de Nicéia, a
Igreja diz sempre com S. Pedro a Jesus: "Tu és Cristo, o Filho do Deus
vivo" (Mt 16,16).
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NOTA EDITORIAL

Ao longo do texto, sdo utilizadas as seguintes siglas:

ATD: DasAlte Testament Deutsch, sob direcdo deVolkmar Hern-
trich e Artur Weiser, Géttingen, 1949ss. Trata-se de um famoso
comentéario ao Antigo Testamento em alemao. Nas referéncias,
sdo indicados o nimero da pagina e o volume.

CSEL: Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum, Viena,
1866ss. E uma colecéo de fontes cristds em lingua latina.

HThKNT: Herders Theologischer Kommentar zum Neuen Tes
tament, sob diregdo de Alfred Wikenhauser, Herder, Friburgo,
1953ss. E um famoso comentério ao Novo Testamento publica-
do originalmente pela editora Herder.

"lkaz Communio": "Internacionale Katholische Zeitschrift
Communio”. E uma publicacdo fundada por Henri de Lubac,
Hans Urs von Balthasar e Joseph Ratzinger em 1972.

PG: Patrologia Greca, sob direcdo de Jacques-Paul Migne, 161
volumes, Paris, 1857-1866. Trata-se de uma colecdo de fontes
cristds antigas em lingua grega.

RGG: Die Reigionen in Geschichte und Gegenwart, Tubinga,
1909-1913; 2°,1927-1932; 3° 1956ss. A Ultimaedi¢do contacom
a contribuigdo de alguns artigos do jovem professor Ratzinger
(cf. La mia vita, San Paolo, Cinisello Balsamo, 1977, p.73).
TThZ: Trierer Theologische Zeitschrift.
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INDICAGOES BIBLIOGRAFICAS

Como foi dito no prélogo, este livro pressup8e a exegese his-
torico-critica e serve-se dos seus conhecimentos, mas quer ab mesmo
tempo superar este método no sentido de uma auténtica interpretacéo
teoldgica. N&o pretende entrar no debate da pesquisa histérico-critica.
Por isso também renunciei, no que diz respeito a literatura utilizada,
a qualquer espécie de exaustividade, que aiés é inacessivel. As obras
utilizadas séo respectivamente indicadas brevemente entre parénteses,
o titulo completo encontra-se nestas indicagdes bibliograficas. Mas em
primeiro lugar menciona alguns dos livros recentes mais importantes
sobre Jesus.

J. Gnilka, Jesus von Nazareth. Botschaft und Geschichte. Herder, 1990.
Kl. Berger, Jesus. Miinchen, 2004. Na base de um conhecimento
exegético profundo, o autor apresenta a figura e a mensagem de
Jesus essencialmente em didogo com as questdes do presente.

H. Schirmann, Jesus. Gestalt und Geheimnis. Gesammelte Beitrage
hg. von KI. Scholtissek. Paderborn, 1994.

JP. Meier, A marginal Jew. Rethinking the historical Jesus. Doubleday
1991ff. Esta obra em varios volumes de um jesuita americano &, sob
diversos pontos de vista, um modelo da exegese histérico-critica,
cujo significado, bem como os seus limites, nela se tornam visiveis.
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Vale a penaler a resenha do primeiro volume feita por J. Neusner,
Who needs the historical Jesus? Chronicles July, 1993, p. 32-34.

Th. Sbéding, Der Gottessohn aus Nazareth. Das Menschsein Jesu im
Neuen Testament. Herder, 2006. O livro ndo pretende fazer uma
cépia do Jesus histérico, mas apresentar o testemunho da fé dos
diversos escritos do Novo Testamento.

R. Schnackenburg, Die Person Jesu Christi im Spiegel der vier Evan-
gelien. Herder 1993. Depois deste livro, a que nos referimos no
prélogo, Schnackenburg publicou ainda uma ultima obra, menor
e muito pessoal: Freundschaft mit Jesus. Herder, 1995, na qual €ele,
todavia, coloca"o acento menos no que é possivel conhecer... do
que nos efeitos’, "que Jesus produz nas almas e nos coragdes dos
homens" (p. 7) e assim — como ele se exprime procura um "ato
que se balanceia entre razéo e vida'".

Na interpretacdo dos Evangelhos, apoio-me sobretudo nos volu-
mes do "Herders Theologischer Kommentar zum Neuen Testament"
(HThKNT), que infelizmente ficou incompleto. As abreviaturas
correspondem as da terceira edicdo do "Lexikon fiir Theologie und
Kirche' (LThK), 1993.

Um rico material para a histéria de Jesus encontra-se na obra em
seis volumes La storia di Gesll. Rizzoli, 1983-1985 (Org.V.Levi, con-
selho cientifico Martini-Rossano-Gilbert-Dupont; varios autores).

Capitulo 1
O BATISMO DE JESUS

Para a teologiaiconica e os textos dos Padres da Igreja: P. Evdoki-
mov, L'art de I'icone. Théologie de la beauté. Desclée de Brouwer,
1970, 239-247.

J. Jeremias, v.amnos, in : TAWNT I, p. 342-345.

J. Gnilka, DasMatthausevangelium | 1, (HThKNT), 1986.

R. Guardini, Das Wesen des Christentums. Die menschliche Wirkli-
chkeit des Herrn. Beitrdge zu einer Psychologie Jesu. Mainz-Pader-
born, 1991.
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Capitulo 2
AS TENTAGOES DE ESUS

Este capitulo é em grande parte idéntico ao que eu no meu livro
"Unterwegs zu Jesus Christus' (Augsburg, 2003) p. 84-99, desenvolvi so-
bre astentagdes de Jesus, onde se encontramuitaliteratura. Aqui gosta-
riade chamar a atencgao apenas paraW. Solowjew, Kurze Erzdhlung vom
Antichrist. (MUnchen, 1986) traduzido e comentado por L. Mdiller.

Capitulo 3
O EVANGELHO DO REINO DE DEUS

« A. von Harnack, Das Wesen des Christentums. Neuauflage hg. von
R. Bultmann. Stuttgart, 1950 (Erstauflage, 1900).

¢ J. Moltmann, Theologie der Hoffnung. M iinchen, 1985.

* R Stuhlmacher, Biblische Theologie des Neuen Testaments. | Grund-
legung. Von Jesus zu Paulus. I VVon der Paulusschule bis zur Johan-
nesoffenbarung. Gottingen, 1992 u. 1999.

Capitulo 4
O SERMAO DA MONTANHA

* J. Neusner, A Rabbi talks with Jesus. An intermillenial interfaith ex-
change. Doubleday, 1993 (deutsch: Ein Rabbi spricht mit Jesus. Ein
judisch-christlicher Dialog. Claudius Verlag, Minchen 1997. Cito
segundo a edicéo alema).

¢ J. Gnilka, Das Matthdusevangelium |. (HThKNT, 1986).

« K. Elliger, Das Buch der zwdlf kleinen Propheten. ATD 25 Géttingen
1964.

¢ E.Dinkler, SgnumCrucis. Tubingen, 1967 S. 1-54 (sobreo sina Tau).

¢ Bernhard von Clairvaux, Samtliche Werke lateinisch-deutsch, hg.
von Gerhard B. Winkler Bd. V Innsbruck, 1994 S. 394. Cf. sobre
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este texto e asua pré-histériaH. de Lubac, Geist aus der Geschichte.
Em alem&o por H.U. v. Balthasar. Einsiedeln, 1968, p. 284ff.

Sobre a critica ao cristianismo de F. Nietzsche, sobre a qual existe
uma imensa literatura, chamo a atencdo para H. de Lubac, Uber
Gott hinaus. Tragbdie des atheistischen Humanismus (alemdo: E.
Steinacker - H.U. v. Balthasar) Einsiedeln, 1984, esp. 13-94.

Para a parte "Compromisso e profética radicalidade" devo as su-
gestdes essenciais a duas contribuicdes, que o Prof. O. Artus, Paris,
2003 e 2004 elaborou para a Pontificia Comissao Biblica. Para a
dialética entre ambas as figuras juridicas - casuistica e apoditica
- chama especialmente a atencéo para F. Crisemann, Die Tora.
Munchen, 1992.

Capitulo 5
A ORACAO DO SENHOR

A literatura sobre o Pai-Nosso é imensa. Exegeticamente me oriento
sobretudo por J. Gnilka, Das Matthausevangelium 1.

Sobre as diversas relagdes interdisciplinares, podemos encontrar as
primeiras orientagdes em F. Trenner (Hg.), Vater unser im Himmel.
Minchen, 2004.

Para o horizonte judaico, M. Limbeck, Von Jesus beten lernen. Das Va-
terunser auf dem Hintergrund des Alten Testamentes. Stuttgart, 1980.
M. Brocke - J.J. Petuchowski - W. Strolz (Hg.), Das Vaterunser. Ge-
meinsames im Beten von Juden und Christen. Herder, 1976.

Do rico tesouro dainterpretacdo espiritual, menciono a obratardia
pouco considerada de R. Guardini, Gebet und Wahrheit. Meditatio-
nen Uber das Vaterunser. Wirzburg, 1960. Mainz-Paderborn, 1988.
Reinhold Schneider, Das Vaterunser. Herder, 1953,1978.

P.H. Kolvenbach, Der &sterliche Weg. Exerztien zur Lebenserneue-
rung. Herder 1988, S. 63-104.

C.M. Martini, Non spreccate parole. Esercizi spirituali con il Padre
Nostro. Portalupi Editore, 2005.
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e Das interpretagfes patristicas do Pai-Nosso, € para mim pessoal-
mente muito querida, e por isso freglentemente citada, ade S. Ci-
priano de Cartago (c. 200-258), De dominica oratione, in: Thasci
Caecilli Cypriani Opera omnia. CSEL Il 1. S. 265-294.

e Sobre o Apocalipse 12-13 cf. por exemplo B. G. Ravasi, Apocalisse.
Piemme, 2000 p. 108-130.

Capitulo 6
OS DISCIPULOS

¢ R. Pesch, Das Markusevangelium |, 1976 (HThK Il 1).
* H. Schlier, Der Brief an die Epheser. Ein Kommentar. Dusseldorf, 1958.
e E. Biser, Einweisung in das Christentum. Disseldorf, 1997.

Capitulo 7
A MENSAGEM DAS PARABOLAS

¢ J. Jeremias, Die Gleichnisse Jesu. Gottingen, 1956.

A. Jllicher, Die Gleichnisreden Jesu. | u. Il Tibingen, 1899; 1910.

C.H. Dodd, The Parables of Kingdom. London, 1938.

« J. Grelot, LesParoles de Jésus Christ (Introduction alaBible, Nouve-
au Testament 7). Desclée 1986.

¢ Augustinus, Sermones ed. G. Morin (Neuausgabe Caillau u. Saint-
Yves) Il 11, bei Morin S. 256-264. Deutsch bei: H.U. v. Balthasar,
Augustinus. DasAntlitz der Kirche. Einsiedeln 1942 S. 92-99.

Capitulo 8

AS GRANDES IMAGENSDE S. JOAO

¢ M. Hengel, Der Sohn Gottes. Tubingen, 1975.
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* M. Hengel, Diejohanneische Frage. Tibingen, 1993.

¢ R. Pesch, Antisemitismus in der Bibel? Das Johannesevangelium auf
dem Prifstand. Augsburg, 2005.

* H. Cazelles, Johannes. Ein Sohn des Zebeddus. "Priester" und Apostei,
in: IkaZ Communio 31 (2002) 479-484.

e P. Stuhlmacher, Biblische Theologie des Neuen Testaments | 1992 Il
1999 (s. Literaturangaben zum 3. Kapitel).

» U. Wilckens, Theologie des Neuen Testaments Bd. | Teilband 4. Neu-
kirchener Verlag 2005, bes. S. 155 - 158.

¢ |. Broer, Einleitung in das Neue Testament (Die neue Echter-Bibel
Ergénzungsband 2/1). Wirrzburg, 1998.

* No que diz respeito a comentarios sobre o Evangelho de S. Jodo,
esta diante dos meus olhos sobretudo o comentério em trés volu-
mes de R. Schnackenburg HThK IV 1-3. Herder, 1965-1975. Inter-
pretacOes complementares e excursos, 1984.

e Ch.K. Barrett, Das Evangelium nach Johannes. Gottingen, 1990
(Meyers kritisch-exegetischer Kommentar Uber das Neue Testa-
ment, hg. v. F. Hahn).

* F.J. Moloney, Belief in the Word. Reading John 1-4. Minneapolis,
1993; Sgns and Shadows. Reading John 5-12. 1996; Glory not disho-
nor. Reading John 13-21. 1998.

* R.E. Brown, The Gospel accordingJohn. 2 Bénde. Doubleday, 1966-
1970.

As grandes imagens

a) Agua

¢ Ph. Rech, Inbild des Kosmos. Eine Symbolik der Schdpfung. 2 Bénde.
Salzburg, 1966.

e H. Rahner, Symbole der Kirche. Die Ekklesiologie der Vater. Salzburg,
1964, bes.: Flumina de ventre Christi. Die patristische Auslegung
von Joh 7,37.38 S. 177-235.

* R. Schnackenburg, Johannesevangelium I1. Teil S. 209-218.

308



INDICAGOES BIBLIOGRAFICAS

b) Vinho
» Além dos acima mencionados comentarios sobre o Evangelho de
S. Jodo e Ph. Rech gostaria especialmente de aludir a contribuigdes
muito Uteis de P. Henrici, M. Figura, B. Dolna, H. Zaborowski, in:
IkaZ Communio 35 (2006) Heft 1.
* Zu Jes 5,1-7: O. Kaiser, Der Prophet Jesaja. Kap. 1-12. Goéttingen,
1963 (ATD 17) 45-49.

c) Pao
¢ Chr. Schoénborn, Weihnacht. Mythos und Wirklichkeit. Meditationen
zur Menschwerdung. Johannes-Verlag, 1992, bes. 15-30.

d) O Pastor
e J.Jeremias, poimh.nktl ThWNT V1 484-501.
» - K. Elliger, Das Buch der 2wolf Kleinen Propheten Il ATD 25 Géttin-
gen 1964 S. 168-177
e - F. van der Meer - H. Sibbelee, Christus. Der Menschensohn in der
abendlé@ndischen Plastik. Herder, 1980, bes. 21-23.

Capitulo 9
A CONASSAO DE PEDRO E A TRANSAIGURAGCAO

¢ R.Pesch, DasMarkusevangelium||. Teil (HThKNT 11/2) Herder, 1977.

K. Jaspers, Die groben Philosophen | Miinchen, 1957 S. 186-228.

* P. Grelot, Les paroles de Jésus Christ. Desclée, 1986 (s. Kap. 7!) p.

174-205.

B. Welte (Hg.), Zur Frihgeschichte der Christologie. Herder, 1970

(QD 51); importante € sobretudo o contributo de H. Schlier, Die

Anfange des christol ogischen Credo. S. 13-58.

e JM. van Cangh - M. van Esbroek, La primauté de Pierre (Mt 16,16-
19) et son contexte judaique, in: Revue théologique de Louvain 11
(1980)310-324.

* H. Gese, Zur biblischen Theologie. Minchen, 1977 S. 81.
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e J. Daniélou, Liturgie und Bibel. Die Symbolik der Sakramente bei den
Kirchenvétern. Munchen, 1963 S. 336-350.

* H. Riesen, Jésus transfigure. L'arriére-plan du récit de la transfigura-
tion de Notre Seigneur, Munksgaartd, Copenhague 1947, p.188s.

* Porgue este livro € dedicado a figura de Jesus, renunciei conscien-
temente, no contexto da confiss@o de Pedro, a uma interpretagdo
das palavras sobre o primado. Sobre este assunto remeto para O.
Cullmann, Petrus - Jinger - Apostei - Martyrer. Zirich, 1952.

e R. Pesch, Smon-Petrus, Geschichte und geschichtliche Bedeutung des
ersten Jungers Jesu Christi. Stuttgart, 1980.

* R. Pesch, Die biblischen Grundlagen des Primats. Herder, 2001 (QD
187).

* J. Gnilka, Petrus und Rom. Das Petrushild in den ersten zwei Jahr-
hunderten. Herder, 2002.

* M. Hengel, Der unterschatzte Petrus. Zwei Sudien. Mohr Siebeck,
2006.

Capitulo 10
AS AUTO-AFRRMACOES DE JESUS

 F. Hahn, Christologische Hoheitstitel. lhre Geschichte im frihen
Christentum. Géttingen, 1966.

* JM. Robinson, Kerygma und historischer Jesus. Zirich, 1960 (zur
Menschensohn-Frage  122ff).

* R. Schnackenburg, Die Person Jesu Christi im Spiegel der vier Evan-
gelien. Herder, 1993 (Menschensohn S. 66-75).

» R. Schnackenburg," Johannesevangelium Il S. 59-70 (Herkunft und
Sinn der Formei "egé eimi"), S. 150-168 («Der Sohn» als Selbstbe-
zeichnung Jesu im Johannesevangelium).

* H. Zimmermann, Das absolute "Ich bin" in der Redeweise Jesu, in:
TThZ 69 (1960) 1-20.

* H. Zimmermann, Das absolute "eg6 eimi" als die neutestamentliche
Offenbarungsformel, in: BZ, NF4 (1960) 54-69; 266-276.

310



INDICAQOES BIBLIOGRARACAS

Para arelagdo entre cristologia biblica e cristologia conciliar, cha-
mo aatencgéo para apaavrafundamental de A. Grillmeier, Jesus der
Christus im Glauben der Kirche, Bd. 1. Von der apostolischen Zeit bis
zum Konzl von Chalcedon (451). Herder, 1979.
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Meu coragdo diz a teu respetto:

“Procura sua face!”;

E tua face, Senhor, que eu procuro.

Ndo me escondas a tua face,
Nao afastes teu servo com 1ra.

— Salmo 27, 8-9
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